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הקדמה להוצאה המחודשת

חיים גורי ז"ל סיפר שביקר בתיכון יוקרתי במרכז, וקרא בפני התלמידים 
את השיר של רחל המשוררת 'מנגד': 

בֶת:  ֶ ב הָאֹזֶן קַשּׁ וּב הַלֵּ קַשּׁ
הֲבָא? הַיָבוֹא? 

ה יֵשׁ עֶצֶב נְבוֹ  יָּ כָל צִפִּ בְּ
... אִישׁ וּנְבוֹ לוֹ 

ה.  עַל אֶרֶץ רַבָּ

השורות בהן מסתיים השיר חקוקות על קברה של רחל בכינרת. חיים גורי 
בפני  קרא  נובל. כאשר  בפרס  לזכות  צריכה  הייתה  זו  אמר שעל שורה 
התלמידים את השיר, סיפר, "חשתי שהם אינם איתי". 'מנגד' ו 'נבו' לא 
מי שקרא  כל  בעיני  הללו, המצמיתים  הביטויים  דבר.  אמרו לתלמידים 
את נאומו האחרון של משה רבנו בפרשת האזינו, לא דיברו אליהם. הם 
לא הבינו את השיר. גורי קרא לזה 'הנתק האסוציאטיבי'. וכשראה שאין 
מבינים אותו הכניס את הספר לתיק, אמר לתלמידים כי כאן, בבית הספר 

הזה, ביום הזה, בשעה הזאת, מתה השירה העברית, וקרע קריעה. 
אל מול קריעתו של גורי על מות השירה העברית, באו אנשי המכון 
למורשת בן־גוריון וביקשו להשיב את הרוח אל גוף האומה הישראלית. 

הספר שלפנינו הוא מפעל התחדשות והחייאת רוח האומה משורשה. 

***
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״אם כי התנ"ך קשה להגדירו, הייתי אומר שהוא נשמת העם 
היהודי מראשיתו ועד סוף כל הדורות. בו נתגלמה ונתגלתה 

כל רוחו העברית." )דוד בן־גוריון, תש"ך(

התנ"ך הוא יותר מספר — הוא מפת הדרכים של העם היהודי, תעודת 
הזהות הרוחנית שלו, מקור השראה לתרבות, להגות ולמעשה. דוד בן־
יסוד מכונן לתודעת העם, ואת הלימוד בו החשיב  גוריון ראה בתנ"ך 
כצורך לאומי וככלי להבנת העבר והעתיד. ספר זה, המאגד את מאמרי 
בן־גוריון על התנ"ך, מביא בפנינו מבט ייחודי אל עולמו הרוחני של 
אלא  רחוקה,  כהיסטוריה  לא  התנ"ך  את  לקרוא  ביקש  אשר  המנהיג, 

כחלק בלתי נפרד מהוויית המדינה המתחדשת.
דור המייסדים של התנועה הציונית ספג את התנ"ך לשורשי זהותו 
וראה עצמו שותף למסע הגדול של העם היהודי בגלותו ובשיבתו לארץ 
ישראל. תודעת השייכות העמוקה לרצף ההיסטורי היא זו שהניעה אותם 

לעצב את דמותה של המדינה. כך תיאר בן־גוריון את חיבורו לספר:

בארץ,  פה,  שרק  מהתנ"ך,  בעיקר  עוצבתי  לארץ  באתי  ״מאז 
החילותי להבין אותו בכל עומקו, והושפעתי ממנו יותר מכל 

ספר וספרות אחרים." )דוד בן־גוריון, תשכ"ט(

תחושה זו הייתה משותפת לכל שדרות החברה הישראלית באותם ימים 
— הן לאלה המאמינים בקבלת תורה מסיני והן לאלה הרואים בה יצירה 
אנושית המספרת את סיפורו של עמנו. בן־גוריון האמין שהתנ"ך ימשיך 
לגורלו שלו  ריבונית  נושא באחריות  גם כשהוא  זהות העם  לעצב את 
ולגורל כל מי שנמצא תחת ריבונותו. במסה "ייעודי הרוח והחלוציות 

בישראל" כתב: 

״הספר הניתן עכשיו בידי הנוער שלנו יהיה ספר החיים בכל 
 ]...[ ואפשרויותיהם  תביעותיהם  בעיותיהם,  גילוייהם,  שפעת 
ספר של כוח אנושי, של חירות האדם, של העבודה היוצרת; 
הפועל  העם  ספר  ידיה,  במו  גורלה  המעצבת  החברה  ספר 
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]...[ ספר המכשיר את הדור  ברשות עצמו בכל תחומי החיים 
הצעיר להעשיר ולהרחיב בלי הרף את נכסי הרוח והחומר של 

האומה.״

יו"ר החברה לחקר המקרא, פרופ' חיים גבריהו, נענה לקריאתו של בן־
גוריון ובאוקטובר 1958 הקים את חוג התנ"ך. חוג זה, שהתכנס בבית 
ראש הממשלה מדי מוצאי שבת אחת לשבועיים, היה לשם דבר בעולם 
כולו. החוג התנהל בצורת סימפוזיון — הרצאה מלומדת ולאחריה שיח 
הרבים  הציטוטים  לתנ"ך,  בן־גוריון  של  התמסרותו  המשתתפים.  בין 
הספרים  ספר  את  הפכו  ומאמריו,  הרצאותיו  בנאומיו,  לשלב  שנהג 
לחלק משמעותי בעיצוב הזהות הישראלית בעשורים הראשונים לקיום 

המדינה.
ישראל  במדינת  ממשלה  ראש  של  מהקפדתו  להתפעל  שלא  קשה 
למצוא זמן ללימוד התנ"ך באופן אינטנסיבי. דוגמה לכך היא ההרצאה 
יציאת מצרים —  בנושא   1960 ב־12 במאי  העיתונאים  לאגודת  שנתן 
ההרצאה האחרונה המופיעה בקובץ שלפנינו. באותו יום, בעודו עוסק 
בדיונים תנ"כיים, שמרה ישראל בסוד את העובדה שאייכמן נתפס על 
ידי אנשי המוסד — אירוע דרמטי שטלטל את המדינה ואת העם היהודי 

כולו.
גיבורי  אל  בהביטו  רפלקטיבית,  קריאה  התנ"ך  את  קרא  בן־גוריון 
נראית  עוזיהו  המלך  של  דמותו  עצמו.  אל   — אליהם  ומבעד  התנ"ך 
כאחת שהשפיעה עליו במיוחד, כפי שאמר בהרצאתו "משמעות הנגב" 

)שדה בוקר, 1955(: 

לרוח  אין אף אחת הקרובה  ״מכל הדמויות המדיניות בתנ"ך 
זמננו כעוזיהו מלך יהודה. הוא הבין שעליו לחזק את צבאו, 
הוא  חרב.  בכיבושי  הסתפק  לא  אך  וזיונו,  אימונו  לשכלל 
ולהפריח  הבין שעליו לפתח את הארץ, להרחיב התיישבותה 
שממותיה. יחד עם החיזוק הצבאי והרחבת ההתיישבות וכיבוש 
הייתה  שלא  ותרבותית  רוחנית  פריחה  גם  באה  בדרום,  הים 
כמותה בעבר. בימי עוזיה קמו נביאי הספר הגדולים: עמוס, 
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הושע, ישעיהו — שהורישו לעם היהודי ולעולם כולו את תורת 
הצדק, החסד והאחווה האנושית.״

חזון  בן־גוריון בקריאת  לא פחות מקריאתו את סיפורי המלוכה, עסק 
ביום  הישראלית.  הריבונות  ולחידוש  לימינו  ומשמעותם  הנביאים 
ירמיהו  של  דמותו  על  דברים  נשא   )1970 בוקר,  )שדה  ה־84  הולדתו 

הנביא:

״אין ספק שהנביא הגדול ביותר שקם לנו בימי המלוכה, לפני 
היה  ביותר,  הרוח  ועז  והשנוא  האומלל  וגם  ירושלים,  חורבן 
ירמיהו. הוא לא פחד מבית כלא, ממכות ואף מן המוות עצמו 
]...[ ירמיהו  — ובחר להגיד לעמו את האמת המרה עד הסוף. 
עד  נתקיימה  ואמונתו   — באחריתו  האמין  וגם  עמו  את  אהב 

היום הזה.״

אי אפשר שלא לשמוע כאן את קולו של "הזקן" — מנהיג המביט על 
מול  אל  פעלה  רבות  שפעמים  מנהיגות,  שנות  עשרות  ועל  מורשתו 
נבואות ייאוש ורוח נגדית. קריאתו המחודשת בירמיהו מאירה לא רק 

את הנביא, אלא גם את בן־גוריון עצמו.
פרקי הספר שלפנינו משיבים לנו את קולו הצלול של מנהיג שסלל 

דרך לממלכתיות מתחדשת, כאשר ספר התנ"ך מאיר את דרכו. 
מסיבות רבות, מעמדו של התנ"ך בחברה הישראלית הלך ונשחק, 

עד שהפך לעיתים לסמל של מאבק תרבותי בין מגזרים. 
בנאום לרגל סיום סבב הקריאה הראשון של כל התנ"ך במקצב של 
מיזם 929 )מנחם אב תשע"ח אוגוסט 2018( אמר הנשיא ראובן )רובי( 

ריבלין: 

 61 כי  נמצא  בארץ  הנוער  בני  בקרב  השנה  שנערך  ״בסקר 
חשיבות  רואים  אינם  הממלכתי  בחינוך  מהתלמידים  אחוזים 
שיעורי  אוהבים  אינם  מהתלמידים  מחצית  התנ"ך.  בלימוד 
מאיתנו  מצריכים  הם  נוראים,  קשים,  האלה  המספרים  תנ"ך. 
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חשבון נפש. וכשאני מתכוון מאיתנו, אני מתכוון גם מהציבור 
החילוני, שאני נמנה עליו. ״

ספרות  לקרוא  אפשר  ואי  שירה  לקרוא  אפשר  אי  תנ"ך  בלי  יקיריי, 
עברית. 

ז'בוטינסקי, ולא את  ללא תנ"ך, לא ניתן להבין את ״שמשון״ של 
״כימים אחדים״ של מאיר שלו. ללא התנ"ך אי אפשר לדבר עברית על 

בוריה. 
ללא התנ"ך הדור הבא יחמיץ את הזיכרון ההיסטורי שלו. 

ללא התנ"ך הקשר שלנו אל הארץ יתרופף חס וחלילה. 
רק עם תנ"ך ביד יש פשר לסבל היהודי ולסיפור הציוני. רק עם תנ"ך 

ילדינו יבינו למה בחרנו בירושלים ולא התפשרנו על אוגנדה. 
התנ"ך הוא אקטואלי, כי הוא נוכח ביום־יום שלנו, בחג, ובקודש. 
הוא פיזי בהרי גלבוע, ורוחני בכותל המערבי. הוא מאפשר לנו ללמוד 
שנים   2000 ועוד  עכשיו  ולהתקיים,  להמשיך  כדי  עצמנו  את  ולחקור 

קדימה. 
השאלה היא איך נבטיח את המשך קריאתו של התנ"ך כספר המכונן 

של העם היהודי. 
תקווה  מעורר  בן־גוריון  של  המקרא  מאמרי  הוצאת  של  זה  מפעל 
לשורשיה  הישראלית  החברה  של  מחודש  לחיבור  תסייע  שההנגשה 

ולעיצוב זהותה הלאומית והמוסרית.

הרב בני לאו, ראש מיזם 929



מבוא להוצאה המחודשת: לצעוד על 
במת ההיסטוריה העולמית כשספר 

הספרים בידינו

גם  המפורסמות.  מן  הוא  התנ"ך  לספר  בן־גוריון  של  המובהק  הקשר 
היום, שנים לאחר מותו, מזוהה דוד בן־גוריון עם חשיבותו של התנ"ך 
בחברה הישראלית ובתרבות העברית המתחדשת. בן־גוריון הוא דוגמא 
בולטת למהפכה ביחס לתנ"ך ביהדות המודרנית — בהשכלה, בציונות 
רק במיקומו של התנ"ך במרכז  הייתה  ישראל. המהפכה לא  ובמדינת 
הזהות היהודית המתחדשת ובדחיקת הגמרא, ספרות הפסיקה והתפילה 
ביחס  גם  אלא  בשנים האחרונות,  לא מעט  נכתב  עליו  עניין  לשוליה, 
חדש לתנ"ך עצמו. בעיניו של בן־גוריון ורבים מבני דורו היה התנ"ך, 

למרות קדמותו, טקסט ציוני בסיסי ולכן מהפכני ואפילו מודרני.
ל"ספר  יחסו  על  רק  לא  מתבסס  התנ"ך  עם  בן־גוריון  של  זיהויו 
חוג תנ"ך בביתו  הספרים" אלא בעיקר על מעשיו בפועל — בהובלת 
הממשלה  ראש  ששאלת  התנ"ך,  מחידון  ובהתלהבות  לשבועיים  אחת 
העשור  מחגיגות  כחלק  החלו  התופעות  שתי  משיאיו.  לאחד  הפכה 
למדינת ישראל והפכו למסורת, בין השאר בזכותו של בן־גוריון. עוד 
חשוב לציין שבן־גוריון היה שותף בהקמת 'החברה לחקר המקרא' שיזם 

חיים גבריהו, ארגון שמטרתו הפצת לימודי התנ"ך בישראל.
ממהלך  חלק  כך,  אם  הוא,  לפניכם,  המונח  הספר  בתנ"ך,  עיונים 
כולה.  הישראלית  בחברה  התנ"ך  מעמד  לחיזוק  בן־גוריון  של  רחב 
המודרני  ליחס  דוגמא  מהווים  בו,  המאוגדים  והטקסטים  עצמו,  הספר 
 ,1969 בשנת  לראשונה  אור  שראה  הספר,  מהציונות.  כחלק  לתנ"ך 
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כולל מאמרים, מכתבים, נאומים ואף רב שיח בהוצאת 'החברה לחקר 
המקרא' שהוזכרה כאן. זהו רק מבחר קטן מתוך מאמריו של בן־גוריון 
מקראיות  לסוגיות  להתייחס  נטה  הוא  שכן  התנ"ך,  על  שמתבססים 
בעיקר  במכתביו,  וגם  מאמריו  מנאומיו,  ברבים  מקראיים  ולפסוקים 

אחרי הקמת מדינת ישראל אבל גם לפניה. 
קטגוריות  לשלוש  בתנ"ך',  ב'עיונים  הטקסטים  את  לחלק  ניתן 
לתנ"ך.  ביחס  המודרני  הציוני  המהפך  את  מבהירה  בהן  שהעמקה 
באופן  מתוכו  בפסוקים  או  בתנ"ך  שימוש  היא  הראשונה  הקטגוריה 
'אילת',  המאמר  למשל  כך  להדגשתה.  או  טענה  של  לצידוק  רטורי 
על  יותר  ארוך  לדיון  במקרא משמשת מקפצה  לעיר  ההתייחסות  שבו 
חשיבותה של אילת למדינת ישראל. הקטגוריה השנייה היא התייחסות 
לתנ"ך כבסיס להבנתו של עם ישראל בעבר, בהווה ובעתיד. דוגמא 
מובהקת לקטגוריה זו היא המאמר 'התנ"ך והעם היהודי' שנפתח במילים 
"ההיסטוריה של העם היהודי היא אחת המופלאות ביותר, אם לא יחידה 
במינה, בתולדות העמים... סוד הפלא... הוא ביצירה בת־האלמוות של 
עמנו בימי־קדם — ספר התנ"ך, המלווה את עמנו בכל גלגוליו ונדודיו 
זה אלפיים וחמש מאות שנים." הקטגוריה השלישית מפתיעה וכוללת 
מחקרים. מסתבר שדוד בן־גוריון, ראש הממשלה ושר הביטחון, נשא 
הרצאות ואף כתב מאמרים על נושאים מקראיים, אותם תפס כמחקריים, 
דהיינו מאמרים שמבחינתו לא היו חלק מהשדה הפוליטי־אידיאולוגי 
אלא מהשדה המחקרי. במסגרת החוג לתנ"ך הוא אף זכה לקיים דיון 
ועוד.  הארכיאולוגיה  המקרא,  חקר  בתחום  מומחים  עם  ער  מחקרי 
עיסוקו המחקרי בתנ"ך היה קשור לכתיבתו הפוליטית והפרוגרמטית, 

אבל היה גם עיסוק בפני עצמו. 
לכאורה מהוות שתי הקטגוריות הראשונות המשך לשימוש היהודי 
המסורתי בתנ"ך. שילוב פסוקים מהתנ"ך לשם הדגשה, הצדקה ואף לשם 
היה הטקסט  לא  אף שהתנ"ך  על  ביהדות המסורתית.  נפוצים  קישוט, 
הטקסטים  בבסיס  עמד  הוא  המסורתיות,  היהודיות  בחברות  המרכזי 
היהודית.  מהיסטוריה  גדול  חלק  לאורך  יותר  מרכזיים  שהיו  האחרים 
אלא שדווקא מתוך התייחסות לטקסט עצמו כמקודש ואלוהי, לא חששו 
עצמן  המילים  מהקשרם:  הפסוקים  את  להוציא  המסורתיים  הכותבים 
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לעלות  האיסור  למשל,  כך,  מהקשרן.  רחבה  משמעותן  ולכן  קדושות 
לארץ באופן מאורגן מבוסס על פרוש לשלושה פסוקים שונים משיר 
י אֶתְכֶם  עְתִּ בַּ השירים. כל שלושת הפסוקים מכילים את אותו המבנה "הִשְׁ
ץ".  חְפָּ תֶּ שֶׁ עַד  אֶת־הָאַהֲבָה,  עוֹרְרוּ  וְאִם־תְּ עִירוּ  אִם־תָּ לַיִם...  יְרוּשָׁ נוֹת  בְּ
הפרשנות המסורתית רואה בהם איסור לעורר את הגאולה )כמו אהבה(. 
כיוון שהמבנה מופיע שלוש פעמים האיסור חל על שלוש דרכים שונות, 

וביניהן העלייה לארץ. 
כחלק מהתרבות העברית המודרנית, בן־גוריון עשה את זה אחרת. 
בהקשרם  והפסוקים  המילים  למשמעות  ומחשבה  זמן  הקדיש  הוא 
ולשוני  היסטורי  קשר  למצוא  ניסה  ואף  הסיפורי,  ולהקשר  המקראי 
חוץ מקראי לסוגיות עליהן כתב. כך הסביר זאת בעצמו במאמר 'אבי 
האומה' בכרך זה: "בקריאת סיפורי התנ"ך אנו רוצים או צריכים קודם 
כול לנסות ולהבין מה רצה המקרא, או עורך המקרא, לספר לנו, איך 
הבין בעל המקרא את המאורעות שהוא מספר עליהם. שנית, אנו רוצים 

לברר איך נתרחשו למעשה הדברים שמסופר עליהם במקרא". 
בן־ ההתייחסויות של  ובכל  בספר  בכל המאמרים  ניכרת  זו  מגמה 
גוריון לתנ"ך מחוץ לספר, אבל היא מעניינת במיוחד במאמרים שעושים 
שימוש בתנ"ך לחיזוק מדיניות קיימת או חזון עתידי. מבחינת בן־גוריון 
התנ"ך אינו משל אלא מעשה. כך הוא משתמש בפסוקים מהתנ"ך כדי 
לחזק את טיעוניו להפניית משאבים ואנשים לנגב תוך אזכור תקופות 
של פריחה. הוא מצטט את הפסוק העוסק בצי האניות של שלמה: "וָאֳנִי 
אֶרֶץ  פַת יַם־סוּף בְּ ר אֶת אֵלוֹת עַל שְׂ עֶצְיוֹן־גֶבֶר אֲשֶׁ לֹמֹה בְּ ה הַמֶלֶךְ שְׁ עָשָׂ
"יורשו של  גם את ההקשר  להביא  ומקפיד   ,)26 ט,  א  )מלכים  אֱדוֹם" 
דויד, שלמה המלך, כיוון כל מאמציו להגדיל עושר ארצו בדרכי שלום, 

ומשום־כך העריך חשיבותה הכלכלית של אילת" )'דרומה'(.
 — כאן  שהוזכרה  השנייה  בקטגוריה  במיוחד  בולטת  זו  מגמה 
התייחסות לתנ"ך כבסיס להבנתו של עם ישראל בעבר, בהווה ובעתיד. 
בן־גוריון בהקשר ההיסטורי  ציון' השתמש  'שיבת  כך למשל, במאמר 
של הצהרת כורש ומשמעותה לעם היהודי כדי להסביר את משמעותה 
הראשונה  העולם  שמלחמת  "כשם  הקשרה:  בתוך  בלפור  הצהרת  של 
בימינו הייתה גורם להצהרת בלפור, כך גרמו מלחמות פרס ומדי נגד 
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בבל להצהרת כורש ]...[". הוא המשיך וציין שכשם שהצהרת כורש לא 
התרבותית של  ולפריחה  ציון  לשיבת  להביא  כדי  מספיק  גורם  הייתה 
תקופת עזרא ונחמיה אלא מעשיהם של היהודים, כך גם הצהרת בלפור 
לא הייתה הערובה להצלחת המפעל הציוני אלא מעשי היהודים. חשוב 
היה לו להביא את הדברים גם בהקשר חוץ מקראי ולכן ציין שלהצהרת 
כורש לא נמצאה הוכחה מחוץ למקרא, אם כי היא מתאימה למגמתו 
נתן לתנ"ך ערך  ובכך  פי ממצאים היסטוריים,  הכללית של כורש על 

ממשי ולא רק מקודש.
מודרנית  היא   — בתנ"ך  המחקרי  העיסוק   — השלישית  הקטגוריה 
במהותה ומצביעה באופן ברור על היחס החדש לתנ"ך בתרבות העברית. 
גישה מחקרית לתנ"ך התקיימה גם בשתי הקטגוריות הראשונות, אבל 
ללא  מקראית,  סוגייה  חקר  שבמרכזם  מאמרים  כאמור  כתב  בן־גוריון 
הקשר פוליטי או חזוני מובהק. דומה שהקפדתו של בן־גוריון על עיסוק 
בחקר התנ"ך, גם בשנים בהן היה עמוס בתפקידיו הרשמיים, מצביעה 
הוא  שקידושו  טקסט  רק  לא   — הספרים  בספר  שראה  החשיבות  על 
שהופך אותו לחשוב, אלא טקסט היסטורי בעל חשיבות תרבותית שהיא 

מעבר לקידושו. 
בן־גוריון ראה בעיסוק זה שלו התנתקות מהעולם הפוליטי הקונקרטי 
בחוג  התבטאויותיו  בכל  נכח  הכללי  חזונו  אבל  מעליו,  התעלות  ואף 
ומחוצה לו. כאמור, לעצם העיסוק המחקרי בתנ"ך היה היבט אידיאולוגי 
במדינת  לראות  רצה  שבן־גוריון  המודרני־חילוני  האופי  את  שהדגיש 
ישראל. אבל היו עוד שני מאפיינים חזוניים בעיסוקו המחקרי של בן־
גוריון בתנ"ך. האחד — היחס לציונות כפרשנות לטקסטים מקראיים: 
בן־גוריון, כמו הרבה מבני דורו, ראה בארץ עצמה ובריבונות היהודית 
הגלבוע  בצל  יזרעאל  בעמק  ביקור  כך,  המקרא.  לפירוש  דרך  עליה, 
עֲלֵיכֶם..."  וְאַל־מָטָר  אַל־טַל  עַ,  לְבֹּ בַגִּ "הָרֵי  הקללה  את  להבין  מאפשר 
)שמואל ב א, 21( ועוד דוגמאות רבות מספור. אבל לא רק הארץ אלא 
גם הציונות היוותה בעיני בן־גוריון פירוש לתנ"ך. כך טען למשל כי 
יהושע  לכיבושי  פרשנות  מהווים  העצמאות  במלחמת  צה"ל  כיבושי 
דורו, הציונות הפכה את התנ"ך  ורבים מבני  בן־גוריון  במקרא. בעיני 

לטקסט חי, כמו שהפכה את העברית )המקראית( לשפה חיה. 
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מאפיין זה בגישתו של בן־גוריון לתנ"ך ולחקר המקרא היה מהלך 
כך  מקראיות,  סוגיות  ומדגימה  מפרשת  שהציונות  ככל   — דו־סטרי 
התנ"ך מסביר ומצדיק את הציונות ואת קיומה של מדינת ישראל. לא 
בשנת  פיל  ועדת  בפני  שטען  כפי  שלנו",  המנדט  הוא  ש"התנ"ך  רק 
העצמאות  מלחמת  מהלכי  את  מצדיקים  יהושע  שכיבושי  אלא   ,1937

ומהלכי צה"ל בכלל. 
מאפיין החזון השני בכתיבתו המחקרית של בן־גוריון על התנ"ך הוא 
ההתייחסות ל'מוסר נביאי ישראל': "הנביאים דרשו אמונה באל אחד, 
באלוהי השמים והארץ, והטיפו לאמת וצדק, חסד ומשפט, עזרה לדל, 
ליתום, לאלמנה. ורוב תוכחתם כוונה נגד רשע ועושק, עוול וכזב, שוחד 
ושלמונים," כתב במאמרו 'המלוכה והנבואה'. בן־גוריון ראה בכל אלה 
בסיס לערכים מודרניים של שוויון, אחווה וצדק ובכך היוותה כתיבתו 
התייחס  דורו,  מבני  כרבים  לתנ"ך.  המשכילי  ליחס  המשך  התנ"ך  על 
לתנ"ך כבסיס לסוציאליזם ולנביא עמוס כנביא הסוציאליסטי, ואף קרא 
למוסר  מקור  מהווה  המקראית  שהנבואה  התפיסה  מתוך  בשמו.  לבנו 
להובלה  ישראל  של  למחויבותה  בן־גוריונית  דרישה  נבעה  המודרני 
עצם   — קיומי  ערך  זו  למחויבות  בעולם.  הללו  המוסר  ערכי  בישום 
הצדקת קיומה של מדינת ישראל, מדינה קטנה, חלשה ונתונה בסכסוך 
מתמשך, תלויה מבחינת בן־גוריון במחויבות למוסר הנביאים בצורתו 
 — הנביאים  מוסר  פי  שעל  מדעית  למצוינות  שאיפה  לצד  המודרנית, 

תשרת את כלל האנושות. 
כחלק מתפיסה זו חזר בן־גוריון והדגיש כי ייחודו של התנ"ך הוא 
גורם  בתנ"ך  ראה  הוא  אדם.  לכל  נגיש  שהוא  ובכך  לכולם  בשייכותו 
מאחד. בכמה מהטקסטים בקובץ זה הוא חוזר ומצביע על התנ"ך כבסיס 
אליו יכול להתחבר כל יהודי ואף כל אדם, שכן הערכים הבסיסיים של 
הנבואה הם כאמור ערכים אוניברסליים. במכתב, שכלול בספר זה תחת 
הכותרת 'התנ"ך זורח באור עצמו', הדגיש מאפיין זה — ההזדהות הרחבה 
מחיוניותו,  מאבד  לא  בן־גוריון  שמבחינת  זה,  וחשוב  מרכזי  ספר  עם 

כוללת משכילים וחרדים, צעירים ומבוגרים, בארץ אבל גם בתפוצה. 
הפוליטי  היום־יום  בין  להפריד  בן־גוריון  של  ניסיונותיו  אולם, 
להתעלות המחקרית לא צלחו ואף חשפו את המגמות המפצלות ביחס 
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הקושי  את  הן  חשפה   1960 במאי  בן־גוריון  שנשא  ההרצאה  למקרא. 
בהפרדה בין המחקרי לפוליטי בחיי ראש ממשלה והן את הקושי ביחס 
יציאת מצרים  לתנ"ך כבסיס מאחד. בן־גוריון הציע תיאוריה על פיה 
זאת,  בעקבות  שלם.  עם  ולא  משה  של  בהנהגתו  קטנה  קבוצה  כללה 
התעוררה סערה ציבורית, שכללה התכתבות בין ראש הממשלה לחברי 
הציונות הדתית על גבי עיתון התנועה, 'הצופה', ואף הגיעה לידי משבר 
קואליציוני. עצם יחסו המודרני של בן גוריון לתנ"ך כטקסט בפני עצמו 

שחשיבותו לא רק בקידושו, עמדו למבחן במשבר זה.
גם את  אלא  העבר  את  רק  לא  בתנ"ך  פסק מלראות  לא  בן־גוריון 
אבל  זעם  של  נבואות  פעם  לא  כללו  וההווה  העבר  והעתיד.  ההווה 
אחדות,  על  נחמה  נבואת   — תמיד  היה  בן־גוריון  של  התנ"כי  העתיד 
מוסר, שוויון, סולידריות והזדהות. הספר שלפניכם מביא לקהל את כל 
אלה. נקווה שבמהרה בימינו נוכל למצוא את נבואות הנחמה של ספר 
הספרים במציאות חיינו, לצד מנהיגות צופה־פני־עתיד בתקווה, מתוך 

יניקה ממקורות העבר.

גילי גופר וצוות המכון למורשת בן־גוריון, 2025



הקדמה

לקוראים  להגיש  לעצמה  זכות  רואה  בישראל  המקרא  לחקר  החברה 
עם  בהוצאת  מקרא,  בענייני  בן־גוריון  דוד  של  עיוניו  מבחר  בישראל 

עובד.
דוד בן־גוריון, עמיתנו בלימוד תנ״ך בחוגי־בית ובכינוסי־עם, רואה 
היהדות,  של  מקור־המקורות   — עצמו  עדוּת  כפי   — בספר־הספרים 
תפארת מורשתה ותוחלת עתידה; הספר המחנך והמדריך חיי עם ישראל 
לדורותיו, המחבר יחדיו בהרמוניה את המולדת הרוחנית של מעלה עם 

ארץ המולדת של מטה.
לחקר  החברה  מטעם  מערכת  ועד  שהגיש  לספר־היובל  בפתיחה 
המקרא בישראל, בראשותו של פרופ׳ יחזקאל קויפמן, לדוד בן־גוריון 
הולם  תורה,  ״לומד  שהתואר  אמרנו  שנים,  ושבע  שבעים  לו  במלאת 
ביותר את דוד בן־גוריון, הקובע עיתים לעיוני מקרא, המשתקע בעיקר 
של  לפשוטם  להעמיק  החותר  ונוסחאותיו,  תרגומיו  על  גופו,  בטקסט 
המנהיג  בן־גוריון,  דוד  ראשונים.  למעיינות  לרדת  ומשתדל   כתובים, 
התנ״ך,  מספר  עילאית  השראה  שואב  ישראל,  בתקומת  רב־הפעלים 
לפילוס דרכים באהבת רוח ישראל. המקרא אינו אצלו מדור מיוחד לדעת, 
הוא תרומה רבת־משקל  ובכך תורם  ישראל,  אלא ראש־פינה לתרבות 
ללימוד תורה ולעיון בערכי מקרא, בין אנשי מעשה וחוגי־עם רחבים״.

לתופעות  פתרונות  ובזהירות  בצניעות  ומחפש  חוקר  בן־גוריון  דוד 
חבריו  ובין  בינו  הדיונים  בארצו.  ישראל  בקדמוניות  עיקריות  אחדות 
ללימוד, יותר משיש בהם משום קביעת מסמרות, הם שאלות, הרהורים 
)ירמיהו  עולם״  לנתיבות  ושאלו  ״וראו  הנביא:  דברי  מעין  והתבוננות, 
זה נשתמר המנהג הישראלי  ו, 16(. בחומר הדיונים הכלול בתוך קובץ 



עיונים בתנ״ך  |  19

הקדוּם של יצירה רוחנית דרך שאלות ותשובות בהתכנסות חבורה ללימוד 
בצוותא — ״לפי שאין התורה נקנית אלא בחבורה״ )ברכות סג, ב(.

יפוצו  יהי רצון שעיוני מקרא אלה, פרי הגיגיו של דוד בן־גוריון, 
בתוך העם ויתרמו לעיון־יתר ולבינה במקרא.

החברה לחקר המקרא בישראל



ייחוד וייעוד*

לצבא יש תפקידי ארגון, הנהלת משק, ציוד ואספקה. אלה מוּטלים על 
כללי  תפקיד  יש  אך  במַטה.  מסוימים  אגפים  על  או  מאוחדים  חילות 
בצבא, המוטל על כל מפקד צבאי, מכל הדרגות, מהנמוכה עד הגבוהה 
ובאוויר,  יוצא מן הכלל, ביבשה, בים  ועל כל סוגי הצבא בלי  ביותר, 
והוא התפקיד החינוכי. בחלקו הוא חינוכי־טכני: אימון החייל להשתמש 
בכלי מגן והתקפה; בחלקו הוא חינוכי־אישי, גופני ונפשי: חינוך החייל 
להתמצאות,  לחיסכון,  לאחריות,  לסבילות,  לדייקנות,  לניקיון,  לסדר, 
מפני  לאי־רתיעה  לאומץ־לב,  מתואמת,  לפעולה  לחברוּת,  למשמעת, 

שום סכנה. 
תפקיד חינוכי זה משותף לכל הצבאות בעולם. לצבא הגנה לישראל 
בצבאות  מקום  לו  אין  או  צורך  בו  שאין  מיוחד,  חינוכי  תפקיד  יש 
אחרים. צבא הגנה לישראל אינו יכול להסתפק בחינוך הניתן לכל צבא 
— ובחינוך מעולה ומתוקן הכתוב מדבר, והוא זקוק לחינוך נוסף מיוחד 
מפני הייחוד ההיסטורי של אוּמתו ומפני יעוּדה של התקופה בה אנו 

חיים.
עמד  שבו  הרעיוני־המוסרי,  למאבק  מתכוון  אני  ההיסטורי  בייחוד 
עמנו עם כל שכניו מאז היותו לעם ועד היום הזה, ולחזון אחרית הימים 

שפעם בלב האומה לדורותיה. 
בייעוד התקופה אני מתכוון לקיבוץ גלויות, זו העובדה המרכזית של 
ימינו אלה, שלא היתה כמוה מעולם בתולדות העמים ואף לא בתולדות־
עמנו, ואשר ממנה תוצאות לכל עתידות עמנו, לביטחוננו ולמעמדנו, 

הגנה  צבא  של  הגבוה  הפיקוד  לפני  והעם  הצבא  חינוך  על  הרצאה  מתוך  	*
לישראל )י״ט בניסן תש״י — 6.4.1950(.
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החברה  לעתידות  גם  מעטה,  לא  במידה  ואולי,  והבין־לאומי,  הלאומי 
האנושית.

בתולדות העמים עד ימינו אלה, ועד בכלל, קיים מאבק מדיני בין 
האומות, ומאבק זה מתגלגל מזמן לזמן בהתמודדות פיזית בין מדינות 

— כלומר, במאבק צבאי.
כעמים אחרים היה גם העם היהודי נתון במאבק מדיני עם שכניו, 
ולא אחת עמד במערכה צבאית. כך היה הדבר בימי השופטים, כך היה 
בתקופת המלכים בימי בית ראשון, כך היה הדבר בימי בית שני. אחרי 
עשרות דורות ויובלות חזרנו בימינו אלה להיות עם עצמאי, ועוד לפני 
ונבנתה  נוסדה  ישראל  ומדינת  עלינו מלחמה,  הוכרזה  שקמה המדינה 
המערכה   — שעה  לפי   — שנסתיימה  לאחר  וגם  מלחמה,  סערת  תוך 
הצבאית, המאבק המדיני בעינו עומד, ואין יודע כמה זמן יימשך, ואם 

שוב לא יתגלגל למאבק צבאי.
הוא  צבאי,  ובין  מדיני  בין  במאבק,  עמידתנו  ליכולת  קודם  תנאי 
ראִיית עצמנו ומצבנו, ראִיית הנסיבות והתנאים של קיומנו, ראיית גורמי 
והזמן, המשתנים  וגורמי המקום  ימים,  והקבע הפועלים לאורך  היסוד 

בלי הרף, המַתנים קיומנו ומסגרת פעולתנו ההיסטורית.
עיקריים  חזיונות  הרבה  יובנו  לא  לאמיתו,  מצבנו  נראה  ולא 
נהיה  ולא  ובעתיד,  בהווה  גם  אלא  בעבר  רק  לא  שלנו,  בהיסטוריה 
למאבק  לא   — נפשי  ציוד  הוא  המכריע  והציוד   — ומצוידים  מוכנים 
בּוריוֹ המאבק  נכיר על  ולא  נשיג  ולא למאבק הצבאי, אם לא  המדיני 
מקומנו  נראה  ולא  האנושית,  בהיסטוריה  המתחולל  והרעיוני  המוסרי 

במאבק זה.
לשם ראיית המאבק האידיאי והבנת ערכו בהתרוצצות ההיסטורית 
אין הכרח לברר ולהכריע בוויכוח הפילוסופי, אם מאבק אידיאי נובע 
מתוך ניגודים כלכליים, חברתיים ומדיניים או שהוא מחולל אותם, או 
בין  להפריד  ואין  בזה  זה  כרוכים  והרעיוניים  הכלכליים  הניגודים  אם 
זה, כשם  לוויכוח מופשט  מינה״  ו״נפקא  כל ערך מעשי  אין  הדברים. 
שהביצה  או  לביצה  קדמה  התרנגולת  אם  לבירור  מעשי  ערך  שאין 
קדמה לתרנגולת. ברור שאי אפשר לזו בלא זו ואין כל אפשרות לגדל 
על  אלא  ביצים  להשיג  דרך  כל  ואין  ביצים,  דגירת  בלי  תרנגולות 
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 — משטרים  ששינו  אידיאות  בהיסטוריה  ראינו  תרנגולות.  גידול  ידי 
פוליטיים וכלכליים, וראינו משטרים שחידשו אידיאות והשליטו אותן. 
ורכושם,  שלטונם  על  מאשר  פחות  לא  דעותיהם  על  נלחמים  אנשים 
ומזמן שהאדם עמד על דעתו לא חדל המאבק האידיאי, ובתולדות עמנו 
הוא תופס אולי מקום יותר נרחב מאשר בתולדות כל עם ועם. כמעט 
שלא היה אף מאבק אחד בתולדותינו, מדיני או צבאי, שלא היה כרוך 

במאבק אידיאי. 
אנו עומדים עכשיו בסכסוך לא רק עם שכנינו הערבים אלא, במידה 
ידועה, עם רוב העולם האנושי, כפי שהוא מאורגן באומות המאוחדות, 
אינם  הזה  הסכסוך  שמקורות  יראה  לא  עיוור  ורק  ירושלים.  בגלל 

פוליטיים, כלכליים או צבאיים בלבד אלא גם אידאיים.
כביכול,  בהתלהבות,  תומכים  והמצרים  העיראקים  הסורים,  כאשר 
בבינאוּם ירושלים, הרי נימוקיהם ברורים: מוטב שמסגד עומאר יימָצא 
שלטון  תחת  מירושלים  גדול  חלק  יימָצא  מאשר  נוצרי  שלטון  תחת 
פוליטיים בלבד עמדתן של כמה  בנימוקים  יהודי. אבל קשה להסביר 
באו״ם  לימיננו  עמדו  כלל  בדרך  אשר  הדרומית,  באמריקה  אומות 
במאבקנו המדיני, ובשאלת ירושלים הפכו נגדנו. אין להסביר בנימוקים 
מדיניים עמדת צרפת, אשר היה לה עניין מדיני וצבאי רב לעזור לנו, 
וגם עזרה לנו לא מעט, לא רק בעצרת האו״ם, אלא בדברים הרבה יותר 
ממשיים ויעילים, והוא הדין צ׳כוסלובקיה. ואף על פי כן יצאו אומות 
אלה נגדנו בשאלת ירושלים. ואין להתעלם מהעובדה שיש גם מאבק 

אידיאי בעולם.
בשאלת ירושלים ראינו צירוף משונה ותמוה מאוד. מצד אחד עמד, 
בעולם  ביותר  הגדול  האוניברסלי  הגוש  אבל  הנוצרי,  העולם  כל  לא 
הנוצרי, הגוש הקתולי. מהצד השני עמד הגוש המוסלמי. מהצד השלישי 

— הגוש הקומוניסטי.
אין ספק, שלכל אחד מהגושים הללו היו נימוקים משלו. אבל אין 
ספק שהיה גם צד שווה, אם כי לא משותף, לשלושת הגושים האלה. 
יש  אידיאה.  גם  אלא  מדיני  אינטרס  רק  לא  הוא  גוש  כל  מה שמאַחד 
אידיאה באיסלאם, יש אידיאה בקתוליוּת. יש אידיאה בקומוניזם. ושוב 
המדיניות  את  קובעת  האידיאה  אם  בעייתנו,  הבנת  לגבי  מעניין  לא 
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אחד.  ממקור  נובעות  יחד  שתיהן  האידיאה;  את  קובעת  המדיניות  או 
והגילויים  הגורמים  מאחד  התעלמות  היא  מהאידיאה  התעלמות 

המרכזיים בהיסטוריה האנושית. 
האומה היהודית אינה יחידה לאומית ופוליטית בלבד; היא מגלמת 
הבמה  על  הופיעה  מאז  היסטורי  חזון  ונושאת  מוסרי,  רצון  בתוכה 
ההיסטורית, ורצונה וחזונה של האומה העברית אינם מזדהים עם אחת 
משלוש האידיאות הגדולות שנצטרפו בעצרת האו״ם בבעיית ירושלים 
— לא עם האידיאה הנוצרית־הקתולית, לא עם האידיאה המוסלמית ולא 
עם האידיאה הקומוניסטית ואף לא עם האידיאות העולמיות האחרות 
ימינו  ועד  מימי־קדם  האנושות  ימי  בדברי  עולמי  על שלטון  שנאבקו 

אלה.
העם  של  קיומו  מלחמת  היהודית,  ההיסטוריה  להבין  אפשר  אי 
היהודי, עמידתו של העם בכל התקופות ובכל הארצות, גם בהיותו עם 
מעורה בארצו ועומד פחות או יותר ברשות עצמו, וגם בהיותו עם מפוזר 
נודד בגולה, אם לא נראה הייחוד האידיאי של האומה היהודית והמאבק 
קשה־העורף, לא רק מאבק פיזי, כלכלי, מדיני וצבאי, אלא גם מאבק 
רוחני, מוסרי, רעיוני, שבו עמד ועומד העם היהודי כל הימים, מאז ועד 

היום, ויעמוד בו עד עת קץ, עד בוא חזון אחרית הימים.
מאבק זה התחיל בתקופה הקדומה ביותר בתולדותינו, מאז נשתמרו 

תעודות והוכחות היסטוריות, פחות או יותר ברורות.
עובדה פיזית אחת קבועה בהיסטוריה שלנו, וממנה תוצאות להרבה 
עד  ונשארנו  היינו תמיד  הזה:  ובזמן  בימים ההם  תופעות בתולדותינו 
אומה קטנה בכמוּתה. ואין ספק שגורלנו הוא להיות גם בעתיד  היום 
היא  שבהן  לאומות  ביחס  וקטנה  לשכניה  ביחס  קטנה  קטנה,  אומה 
נתקלת בעולם. לעובדה פיזית־מתמטית זו יש תוצאות רבות לגורלנו, 

לשלילה ולחיוב.
בימי־קדם היו שכנינו הגדולים מצרים ובבל. שתי אומות אלה עלו 
על היהודים לא רק במספרן, בעושרן, בכוחן הצבאי ובהיקף שלטונן — 

אלא גם בכמה מיתרונות הרוח וכיבושי המדע.
המושג שיש לנו על מצרים מספרי בראשית ושמות הוא חד־צדדי. 
הָעֳבדוּ  שבו  העבדים  בית  מצרים  הייתה  שלנו  דינקותא  גירסא  לפי 
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אבותינו בפרך, ויציאת מצרים מקובלת בישראל עד היום הזה כיציאה 
המעטות  מהאומות  הייתה  הקדומה  מצרים  אולם  לחירוּת.  מעבדוּת 
בעולם שיצרו תרבות מקורית וגבוהה, בערך. עוד לפני כחמשת אלפים 
שנה, בימי פרעה סנפרו, הגיעה ארץ זו לדרגה תרבותית רמה, והניחה 
יסוד לכמה מענפי־המדע: חשבון, הנדסה, כימיה, רפואה, ובמשך אלפי 
ההיסטוריה,  הדת,  במקצועות  ועשירה,  מגוּונת  ספרות  יצרה  שנים 
המוסר, המדע, השיר והסיפור, שאומנם רק מעט מזער נשתמר ונתגלה 
עד היום, אבל השיוּר המועט מעיד על פעולה רוחנית רבה ועל מקוריות 
תרבותית. באחד הסיפורים האלה, על שני אחים, יש המוטיב של יוסף 
ואשת פוטיפר. ושירי האהבה מזכירים את שיר השירים אשר לשלמה. 
גם  היו  המצרים  שלנו.  לתהלים  במידת־מה  הדומים  המנוֹנים  יש  וכן 
אדריכלים גדולים, כפי שיש לראות מהפירמידות, וגם הצטיינו באמנות 

הפיסול והציור. 
זו עלתה על מצרים בספרותה העשירה. נשתיירו  והוא הדין בבל. 
ונשתמרו בידינו האֶפּוֹס הגדול של גילגמש )שתורגם לעברית על ידי ש׳ 
טשרניחובסקי(, סיפורי הבריאה, שירת עישתר, קינות, תפילות, ספרי 
פיתחה  בבל  היסטוריות.  ורשימות  כתובות  המנונים,  וחוכמה,  מוּסר 
העמים,  שאר  כל  לפני  ושיכללה,  וההנדסה  הרפואה  התכוּנה,  מדעי 
תורת־המשפטים. לשון בבל הייתה במשך זמן רב הלשון הדיפלומטית 
הבין־לאומית בכל ארצות התנ״ך, הנקראות בימינו בשם המזרח הקרוב.
המאבק של האומה היהודית עם שני השכנים האדירים האלה היה 
לא רק מאבק מדיני וצבאי אלא גם תרבותי־רוחני. פעולתם של נביאי 
של  הרוחנית  ההשפעה  נגד  הראשונה  בשורה  מכוּונת  הייתה  ישראל 
העמים השכנים על תפיסתו הדתית והמוסרית של עם ישראל והליכות 
בימינו,  נתחדש  שכאילו  אוֹריינטציות,  על  הוויכוח  החברתיים.  חייו 
הוא ויכוח עתיק בדברי־ימינו. בספר ירמיהו אנו מוצאים ביטוי מובהק 

לוויכוח זה:
עְיָה הייתה להם  ן־הוֹשַׁ ן־קָרֵחַ וִיזַנְיָה בֶּ שרי־החיילים ובראשם יוֹחָנָן בֶּ
אוריינטציה על מצרים נגד בבל, אולם לירמיהו הייתה אוריינטציה על 
ישראל ועל אלוהי ישראל והוא אמר לשרי־החיילים בזעם נביאי: ״אִם 
יְרֵאִים  ם  אַתֶּ ר  אֲשֶׁ הַחֶרֶב  וְהָיְתָה  מִצְרַיִם.  לָבֹא  נֵיכֶם  פְּ מוּן  שִׂ תְּ שׂוֹם  ם  אַתֶּ
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נּוּ —  אֲגִים מִמֶּ ם דֹּ ר אַתֶּ אֶרֶץ מִצְרָיִם וְהָרָעָב אֲשֶׁ יג אֶתְכֶם בְּ ׂ שִּ ם תַּ ה שָׁ נָּ מִמֶּ
מֻתוּ. )ירמיהו מב, 16-15(; ״אִם־שׁוֹב  תָּ ם  וְשָׁ ק אַחֲרֵיכֶם מִצְרַיִם  יִדְבַּ ם  שָׁ
י אֶתְכֶם וְלֹא אֶתּוֹשׁ.  אָרֶץ הַזֹּאת וּבָנִיתִי אֶתְכֶם וְלֹא אֶהֱרֹס, וְנָטַעְתִּ בוּ בָּ שְׁ תֵּ
ר  בֶל, אֲשֶׁ נֵי מֶלֶךְ בָּ ירְאוּ, מִפְּ יתִי לָכֶם. אַל תִּ ר עָשִׂ י אֶל־הָרָעָה, אֲשֶׁ י נִחַמְתִּ כִּ
יעַ  כֶם אָנִי, לְהוֹשִׁ י־אִתְּ נּוּ, נְאֻם ה׳ -- כִּ ירְאוּ מִמֶּ נָיו; אַל תִּ ם יְרֵאִים, מִפָּ אַתֶּ

דוֹ״ )ירמיהו מב, 11-10(. יל אֶתְכֶם מִיָּ אֶתְכֶם וּלְהַצִּ
אין ספק, שוויכוח זה לא נתחדש גם בימי ירמיהו, אלא נמשך הרבה 
זמן, וכל תולדות ישראל בימי בית ראשון היו מלאות התחבטויות בין 
ההשפעות הזרות השונות מצד שכני ישראל, ובין רוח האומה שנתגלם 
סקירות  נשתלבו  הנביאים  שבדברי  מקרה  זה  ואין  ישראל,  בנביאי 
משאות  עם  השכנות  בארצות  העמים  יחסי  על  מדיניות  והשקפות 
המוקפת  הקטנה  האומה  אחרית־הימים.  וחזונות  ומוסריים  חברתיים 
שכנים אדירים שליטי עולם )ה״עולם״ שהיה ידוע לעמנו בימים ההם( 
נמצאה כל הזמן תחת לחץ כפול: מדיני וצבאי מצד אחד, ותרבותי־רוחני 
מצד שני. השכנים רבי־הכוח לא רק הטילו אימה אלא גם משכו וקסמו 
בתרבותם הרמה. וקסם זה הוא המקור למאבק הפנימי שהתחולל בחיי 
האומה מראשית ימיה ועד גלוּת בבל; ומגלות בבל עד היום הזה. הדים 
נביאי השקר  זה הגיעו אלינו בהתנגשות שבין  עמומים ממאבק פנימי 
ונביאי האמת. דברי נביאי השקר לא נשתמרו ואין אנו יודעים תוכנם 
ומגמתם, אולם כל מה שנשאר בידינו מנביאי האמת מעיד על מאמצי 
ההשפעה  נגד  גם  אלא  הזר,  השלטון  נגד  רק  לא  לעמוד  גדולים  רוח 
מבחינה  וחלשה  קטנה  אומה  על  אדירים  שכנים  של  הזרה  הרוחנית 
מדינית וצבאית, אבל מחוננה במידה יוצאת מן הכלל בתקיפות רוחנית 

ובעצמיוּת מוּסרית.
בארץ  היחיד  העם  היה  לא  יורשיו,  שאנחנו  הישראלי,  העם 
ובסביבותיה, שעמד תחת לחץ כפול זה. בארץ־ישראל שכנוּ כמה עמים 
מֵרשימות  ברורות  כפי שיש לראות  הייתה עברית —  שמיים שלשונם 
העמים  מכל  אולם  מוֹאָב.  מלך  מישע  ומכתובת  )הפניקיים(  הכנענים 
האלה לא נותר שׂריד, כי לא יכלו לעמוד זמן רב בפני הלחץ התרבותי 

של שכניהם הגדולים והאדירים ונבלעו בתוכם, בלי להשאיר עקבות.
העם היהודי נאבק ויכול, והוא מופיע שוב בפינת־תבל סגולת־ארצות, 
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שבּה דָרך לראשונה על במת ההיסטוריה לפני כארבעת אלפים שנה. כל 
הקדמון,  העולם  זה של  בחבל  והתרבותית  המדינית  האֶתנית,  הסביבה 
של  התפתחותם  קו  לחלוטין  ניתק  שינוי.  תכלית  השתנתה  התנ״כי, 
עמי־הקדם: לשונם, דתם, תרבותם, מסורתם ושמם נכחדוּ לגמרי מעל 
פני האדמה, ורק עם ישראל, אם כי נעקר עקירה פיזית מאדמת מכורתו 
לפני קרוב לאלפיים שנה, הוא העם האחד הממשיך מסורת הקדוּמים 

בלשונו ובתרבותו, כאילו לא חל כל הפסק וניתוק במהלך תולדותיו.
כאילו — אולם ברור שאין העם היהודי בימינו כעם היהודי בימי 
זה אלא  ואין  בית ראשון או אפילו בית שני. כל העולם נשתנה מאז. 
לשוב  ברצוננו  ואין  בדעתנו  ואין  היהודי,  העם  גם  שנשתנה  טבעי 
שלטון  או  בבל,  ידי  על  יהודה  מלכוּת  של  קיומה  נפסק  שבו  לשלב 
בר־כוכבא על ידי הרומאים. בגלוּת בבל עצמה, ובכל מה שקרה מאז 
ועד היום הזה, ספג עמנו תורות, מידות, הרגלים חדשים, מתוך השפעת 
העמים שבהם נפגש בדרכו ובתוקף השינויים שחלו בתנאי־החיים של 
אינטואיטיבית  הייתה  הקדומה  היהודית  התפיסה  האנושית.  החברה 
ניסיונות  נעשו  ואילך,  גאון  סעדיה  מימי  בימי־הביניים,  ותיאוקרטית. 
על ידי חכמי ישראל, למזג מחשבת היהדוּת התיאוקרטית עם התפיסה 
הפילוסופית היוונית ששלטה בקרב המשכילים בימים ההם, ובתקופה 
בכל  כמו  בתוכנו,  והתעמקה  גברה  ואילך,  שפינוזה  מימי  החדשה, 
בקידום המדע  הניסיונית.  המודרניים, התפיסה המדעית  עמי התרבות 
אולי  וניכר,  נכבד  מקום  היהודים  תפסו  האחרונים  היובלות  בשלושת 
והיו שותפים מלאים למהפכה  למעלה ממספרם היחסי בקרב העמים, 
ובחשיפת  המוחשי  העולם  בתפיסת  העמוקה, שהתחוללה  המחשבתית 
בתנאים  וברוח  בחומר  והתמורות  החליפות  כל  אולם  הטבע.  סודות 
עקרו  לא  קיומנו,  שנות  אלפי  במשך  שנתרחשו  והחברתיים  המדיניים 
ולא ערערו הכוח החיוני המופלא שקיים את עמנו בכל תהפוכות הזמן 
ולא שׂמוּ לאַל ייחודו הלאומי, שלא כלרבים מבני־לווייתו ההיסטוריים 
קיומה  על  השומר  נפלא  ויטמין  זו  באומה  צפוּן  שונות.  בארצות 
הסותרות  זרות  השפעות  כל  בפני  לעמוד  כוח  לה  ונותן  ועצמאותה 

מהותה הלאומית והמוסרית.
ברור שלא כל יהודי בודד חוּנן בסגוּלת־פלאים זו. במשך הדורות 
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נשרו רבים: יחידים, קהילות, שבטים וקיבוצים שלמים. בכל דור ודור 
לעמוד  יכלו  שלא  יהודים  היו  האומה,  במולדת  גם  וארץ,  ארץ  ובכל 
בפני הלחץ הזר, הפיזי או הרוחני, ונשמדו או השתמדו. אבל הלוּז של 
תולדות  הן  עמנו  תולדות  ויכול.   — נאבק  שׂרה,  במבחן,  עמד  האומה 

מאבק־איתנים זה. והוא טרם נפסק, גם לאחר הקמת מדינת ישראל.
אנו יודעים מעט מאוד על תולדות עמנו בתקופת השלטון הפרסי, 
משיבת ציון בימי זרובבל, עזרא ונחמיה ועד הופעת אלכסנדר מוקדון. 
שבה  בארצו  היהודי  העם  בחיי  היחידה  התקופה  אולי  הייתה  זו 
קיומו  על  להיאָבק  צריך  היה  ולא  החוץ  מן  חזק  לחץ  תחת  עמד  לא 
המדיני והתרבותי, כי המשטר הפרסי היה בנוי בדרך כלל על סובלנות 
ואוטונומיה, והניח לכל עם להתנהג על פי דרכו ואמונתו ולקיים מידה 

רבה של הנהלה עצמית פנימית.
ואם כי, כפי שיש לדון ממגילת אסתר ומרמז היסטורי של סופר יווני 
)היקאטייאוס מאבדאֶרה(, היו גם מקרים של רדיפות ולחץ — הרי בדרך 
למעלה ממאתיים שנה,  הפרסית, שנמשכה  להניח שהתקופה  יש  כלל 
הייתה תקופה של קוֹנסוֹלידציה פנימית ביהדוּת, ודמותו הרוחנית של 
העם היהודי עוצבה ויוּצבה בתקופה זו אולי יותר מאשר בכל זמן אחר, 
אם כי היהודים לא יכלו כמובן גם אז להימלט לגמרי מהשפעה פרסית, 

שנקלטה בלא יודעים ביהדוּת. 
מוקדון  אלכסנדר  ידי  על  פרס(  מלכוּת  )ובתוכו  המזרח  כיבוש  עם 
היוונית — שבּה  מַתחילה התקופה  הנוצרים(  )בשנת 331 לפני ספירת 
היה  ובין התרבות העשירה שלא  בין היהדות  נואש  אנו עדים למאבק 
אחרת  תרבות  מכל  יותר  ואשר  אז,  עד  האנושית  בהיסטוריה  מָשלה 
לעולם  והנחילה  הזה  היום  ועד  מאז  האנושית  החברה  על  השפיעה 
בציור  בפיסול,  במדע,  בפילוסופיה,  בספרוּת,  בשירה,  אוצרות־רוח 

ובשאר ענפי־האמנות, שהם שׂיאי היצירה האנושית בכל הדורות.
המאבק בין החשמונאים ובין השלטונות היוונים לא היה רק מאבק 
היה  זה  זרים.  ומדכאים  בשליטים  הלוחם  נדכא  עם  של  וצבאי  מדיני 
בהיסטוריה  ביותר  הדרמטיים  המאבקים  אחד  תרבותי,  מאבק  בעיקרו 
האנושית. בין שתי אומות מקוריות, שונות בתכלית זו מזו בתנאי חייהן 
החומריים, בכוחן המדיני, בתפיסת־עולמן, אבל דומות זו לזו בגדלותן 
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כי כל אחת לפי דרכה המיוחד. האומה היהודית הייתה  הרוחנית, אם 
קטנה, דלה, מצומצמת בתחומים צרים של חלק מארצה הקדומה ונהנית 
רק משלטון עצמי פנימי, והאומה היוונית — חוֹלשת על כל העולם, על 
חלקי אירופה, אסיה ואפריקה הידועים אז, ולשונה ותרבותה נפוצות בין 
כל עמי־הקדם מקצה הים־התיכון המערבי ועד הודוּ באסיה וגדות הנילוס 
העשירה  בתרבותם  גם  אלא  בחרבם,  רק  לא  כבשו  היוונים  באפריקה. 
במצרים  התבּצר  אלכסנדר  יורשי  של  היווני  וכשהשלטון  והעליונה, 
ובסוריה, ואלכסנדריה ואנטיוכיה נעשו למרכזי תרבות יוונים, לא היה 
אפשר שיהודה הקטנה והדלה לא תושפע אף היא מתרבות עליונה זו, 
ולוּ גם בצורה הפגומה של התקופה ההלניסטית. והמתייוונים אשר קמו 
בישראל לא היו רק ״מלחכי פינכא״ המחניפים לשליטים הזרים; הופעת 
יוון בהיסטוריה העולמית לא הייתה כהופעת רומא בזמן יותר מאוחר — 
הופעת כוח צבאי וממלכתי בלבד — אלא הופעה תרבותית רבת־אונים 
אשר פתחה תקופה חדשה בתולדות־הרוח והֶעֱשירה יותר מכל עם אחר 

אוצר התרבות האנושית.
בספרותנו נשארו רק דברי אלה שהתנגדו למתייוונים ונלחמו בהם, 
אין  ושלמה.  אובייקטיבית  לגמרי  אינה  מדבריהם  והתמונה המתקבלת 
ספק, שפגישה זו העשירה והעלתה את הרוח היהודית והניחה רישומים 
לא מעטים בספרות העברית, שנוצרה בארץ לאחר הופעתו של אלכסנדר 
ספרות  ועשירה:  מגוּונת  יהודית־הלניסטית  ספרות  והולידה  הגדול 
היסטורית, פיוטית, פרשנית ופילוסופית. אולם אף תרבות אדירה זו של 
העם היווני נבצר ממנה להטמיע את האומה היהודית כאשר הטמיעה 
הרבה אומות במזרח. העם היהודי עמד במאבק זה וניצח. לא זו בלבד 
כל  לא  אותם.  והעמיק  הגביר  גם  אלא  ועצמיוּתו,  ייחודו  על  ששמר 
 — זה  במאבק  אָבדו  יהודים  כמה  יודעים  אנו  אין  ניצח.  היהודי  העם 
אם בהשמדה פיזית ואם בטמיעה. אולם העם בכללו ניצח — ותקופת 
הצבאיים  המדיניים,  המבחנים  כאחד  לעולם  תעמוד  החשמונאים 
על  המעטים  גברוּ  שבהם  בתולדותינו,  ביותר  המוּפלאים  והרוחניים 
המרובים, העניים על העשירים — רק הודות לכוחות הרוחניים האדירים 
שפעמו בבחירי העם ובהמוניו, אם כי לא בחוגים השליטים, המיוחסים 

ורבי־הכהונה.
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בא  העברית  האומה  של  במאבקה  ביותר  והממושך  הקשה  המבחן 
עם צמיחת הנצרוּת. תרבות מצרים ובבל, ואחר כך תרבות יוון )ורומא( 
היו נטע זר ליהדות. לא כן הנצרות. על ברכי היהדות, בתוכה ומתוכה 
קמה. בן האדם שבו נתלתה הדת החדשה, היה יהודי תמים החי בתוך 
עמו, ותפיסתו הדתית והמוסרית לא חרגה ממסגרת התפיסה היהודית 
במהותה  שונה  הייתה  לא  ישו  של  המיוחדת  ההדגשה  אפילו  שבימיו; 
שלפני  בתקופה  בישראל  שרבו  השונות  בכיתות  שרווחו  מהדברים 
החורבן. כיהודי בן זמנו סירב ישו "לקחת לחם הבנים ולהשליכו לפני 
הכלבים", וכשנתבקש לתת עזרה לאישה כנענית ענה: "לא שולחתי כי 

אם לצאן האובדות לבית ישראל".
הכיוון האנטי־יהודי ניתן לדת החדשה על ידי שאול התרסי, והוא 
שהיה המפיץ הראשי, ואולי גם המחולל העיקרי של "הבּרית החדשה" 
— בניגוד לברית העתיקה, לברית העברית. שאוּל התרסי, בנו של אזרח 
רומאי שגר בחוץ־לארץ, נתחנך אף הוא על ברכי היהדות והיה תלמידו 
הוא  אולם  קנאי;  פּרושׁ  היה  התלמידים  שאר  וככל  גמליאל,  רבן  של 
היוונית. בתחילה  וספג לתוכו משהו מהתרבות  יהודי מהתפוצות  היה 
היה ממתנגדיה הקנאיים של הכת הנוצרית שנתארגנה בירושלים, אך 
ממאמיניו  אחד  להיות  ונהפך  לדמשק  בדרכו  האור"  אליו  "נגלה  מאז 
 של ישו כבן אלוהים, נתן מפנה חדש לכת החדשה, ובניגוד לתלמידיו 
הארץ־ישראליים של ישו, שראו עצמם כיהודים לכל דבר, ראה שאול 
התרסי, שנקרא פּאוּלוּס, עיקר שליחוּתו לגויים והפך את הכת החדשה 
כדת,  כאומה,  היהדות  יסודות  לכל  בסתירה  העומדת  ולכנסייה,  לדת 

כחזון. 
בעוד אשר נאמר בשם ישו: "אַל תחשבו כי באתי להפר התורה או 
הנביאים. לא להפר באתי כי אם למלאות. כי אומנם אני מגיד לכם: עד 
אשר השמיים והארץ יעבורוּ לא תעבור יו"ד אחת מן התורה, אף לא תג 
אחד, עד כי כולם יקוּמוּ" )מתיא ה, 18-17(, הרי שאוּל־פאוּלוס שקד על 
עקירת התורה ומצוותיה ועל ביטול היהדות כיחידה לאומית הנושאת 
המתבוללים שקמו  גדול  אולי  היה  הימים. שאול  אחרית  לחזון  נפשה 
בעם ישראל. הוא שלל המצוות המעשיות שהיו, בעצם, כל היסוד של 
אמונה  על  ורק  אך  הדת  כל  ישראל,  לתורת  בניגוד  והעמיד,  היהדות, 
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שבלב. הוא הכיר רק ביחיד ולא באומה, וניסה לעקור אמונת העם היהודי 
ותקוותו בגאולה ארצית ולאומית. במקום חזון אחרית הימים של נביאי 
ישראל הצופה לעתיד ומשלב גאולת האומה בגאולת העולם, קוממיות 
ישראל בשלטון השלום והצדק בכל העמים — העמיד שאול התרסי את 

הנצרוּת על האמונה בגאולה שמימית על ידי המשיח שכבר בא.
צמיחת הנצרוּת והתפשטותה חלו בתקופת התערערותה של שארית 
נגד  היהודים  שנלחמו  והנואשות  העזות  במלחמות  ישראל  עצמאות 
מדכאיהם הרומאים מימי יהודה הגלילי וצדוק ועד שמעון בר־כוכבא 
ורבי עקיבא, מלחמות שנסתיימו בכישלון היהודים ובאובדן עצמאותם. 
זעזועים עמוקים, רוחניים, חברתיים ומדיניים, שלא היו כמותם עד אז, 
נלקחו  או  בקרבות  נפלו  והעזים  הקנאים  הלוחמים  האומה.  על  עברו 
המולדת  נשרף.  המקדש  בית  היסוד.  עד  נהרסה  העם  חירות  בשבי. 
שיהודה  היה  נדמה  שוּנה.  שמה  ואף  נעקרה  ירושלים  ברובה.  נחרבה 
זכרוֹ. נשארה רק האמונה היהודית  אָבד  נפלה ללא קום והעם היהודי 
חיצוניות;  גזירות  ידי  על  רק  לא  מר.  בניסיון  הועמדה  זו  גם  והנה   —
הקיסר אדריאנוס שהכריע את בר־כוכבא, אסר על המילה, על שמירת 
שבת ועל תלמוּד תורה בבתי ספר, וגזירות אלה הוצאו לפועל באכזריות 
להורג  והוצאו  התורה  לימוד  על  נפשם  מסרו  ישראל  וגדולי  רבה, 
 )"עשרה הרוגי מלכות"(, ביניהם רבי עקיבא שהיה הרוח החיה במלחמת 
בר־כוכבא. אולם ההתנקשות המסוכנת ביהדות באה מבפנים, מתורת 
הנצרות שצמחה בתחילה בלב היהדות ומתוכה, והתיימרה להישען על 
דברי הנביאים ועל אמונות ודעות ותקוות שנשתרשו ביהדות בימי בית 
שני, ובייחוד על האמונה במשיח ובתחיית המתים. תלמידיו הראשונים 
התורה  מצוות  כל  וקיימו  דבר  בכל  כיהודים  רב  זמן  התנהגו  ישו  של 
ומנהגי היהדות, אולם כפרו בתקווה הלאומית של עם ישראל ובגאולה 
מיהודי  כמה  משיכת  המשיח.  בא  כבר  לדעתם  כי  לבוא,  העתידה 
רופפים,  היו  היהודי  העם  עם  וקשריהם  ביהדות  שידיעתם  התפוצות, 
וקבלת הדת החדשה על ידי יוונים ובני עמים אחרים מעובדי אלילים, 
ובייחוד פעולתו "השליחית" של שאוּל התרסי — החריפו הניגודים בין 

היהדוּת ובין הדת החדשה.
נגד  היהודים  של  הלאומי  במאבק  השתתפו  לא  היהודים־הנוצרים 
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רומא. הם גם מודיעים בפירוש לשלטונות רומא, שאין להם כל קשר 
תלמידיו  על  ציווה  התרסי  ושאוּל  במלכוּת,  המורדים  ליהודים  ויחס 
לקיסר  "תנוּ  ישו  בשם  גם  נאמר  כבר  דינה.  ולקבל  לרשוּת  להיכנע 
שאוּל  אולם   ,)21 כב,  )מתיא  שלאלוהים"  מה  ולאלוהים  שלקיסר  מה 
חייב  מאיגרותיו,  באחת  שאוּל  לימד  אדם,  כל  לכת.  הרחיק  התרסי 
להיכנע לרשות הממונה עליו, כי אין שלטון שלא על פי האלוהים, כי 
כל השלטונות הקיימים נקבעו על ידי אלוהים, ולכן כל המתקומם נגד 

השלטון מתקומם נגד פקודת אלוהים )איגרת אל הרומיים יג, 2-1(.
פולמוס  בימי  ליהודים  שהיו  האיומים  והכישלונות  האבדות 
שבאו  המרות  והאכזבות  אדריאנוס  בימי  כך  ואחר  וטיטוס  אספסינוס 
בעקבותיהם — הכשירו הקרקע לתורות אלה של הנצרוּת, ורבים בקרב 
היהדות הארצישראלית ועוד יותר בקרב יהודי התפוצה בקיסרוּת רומא 
נפילת  אחרי  שנה  ממאתיים  פחות  הזמן,  במשך  החדשה.  לדת  נתפסו 
בר־כוכבא, נעשתה הדת הנוצרית לדת השלטת בקיסרות רומא, והוטלה 
בכוח על כל עמי העולם הרומאי־היווני באירופה, בקדמת אסיה ובצפון 
אפריקה. רק העם היהודי עמד במרדו, לא בלי אבדות רבות וממושכות, 

ושמר על ייחודו.
שלום  חזון  אוניברסלי,  גאולה  חזון  לראשונה  בישר  אשר  העם 
וחירות וצדק לכל עמי תבל, והעמיד תורתו על כלל גדול אחד: "וְאָהַבְתָּ 
מחלצות  שלבשה  החדשה  הדת  אחרי  שולל  הלך  לא   — מוֹךָ"  כָּ לְרֵעֲךָ 
וכשבא  לך,  להרע  הבא  בפני  להתייצב  שאין  והטיפה  אוניברסליות 

השלטון לידיה דיכאה ורדפה כל מי שלא נכנע לה.
לרומא  הכפוף  העולם  כל  תחתיה  שהדבּירה  השלטת  הנצרוּת 
האהבה  דת  ובשם  עקשנותו,  על  היהודי  לעם  סלחה  לא  וליורשיה, 
על  נפשם  מסרו  ושלמות  רבות  וקהילות  באכזריות,  היהודים  נרדפו 
שנים  מאות  במשך  יחיד  ועמד  נכנע  לא  היהודי  העם  השם.  קידוש 
במאבק ההיסטורי ויכול, ויש כוחות בנצרות שעד היום אינם יכולים 

לסלוח לנו מרדותנו זו.
ארץ־ישראל  נכבשה  בר־כוכבא  נפילת  אחרי  שנה  מאות  כחמש 
על ידי הערבים. פולש זה, שלא כרוב הכובשים שבאו לפניו, לא היה 
כוח צבאי בלבד — אלא בא מזוין ברעיון חדש ובתורה חדשה — תורת 
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מוחמד. תורה זו לא נוצרה בארץ ולא צמחה בתוך היהדות, אם כי גם 
לא בלי השפעה בולטת וניכרת של היהדות, שנביא האיסלאם בא איתה 
מהירים  יותר  היו  ותלמידיו  מוחמד  כיבושי  רוחני.  וגם  מסחרי  במגע 
ומופלאים מכיבושי הנצרוּת. התפשטות תורת מוחמד בקרב שבטי ערב 
אסיה  ברחבי  כך  אחר  קצר  וזמן  האירופית,  לספירה  השביעית  במאה 
במהירותה המפתיעה  בהיקפה העצום,  במינה  יחידה  הייתה  ואפריקה, 
ובהשפעתה התרבותית והלשונית המעמיקה. רובו של אגן הים־התיכון 
נהפך בזמן קצר בערך לאימפריה ערבית־מוסלמית, ולשון ערב נעשתה 
השפה המדוברת בקרב עמי ארם, אשוּר, וכל צפון אפריקה ובחצי־האי 
הדת  עליהם  קיבלו  אפריקה  וצפון  התיכון  המזרח  עמי  כל  הספרדי. 
החדשה, מי ברצון ומי באונס. העם היחיד שעמד בפני הנחשול האדיר 

— היה העם היהודי.
בחצי־האי הערבי ישבו יהודים מימים קדומים. בקרב יהודי תימן 
אבל  המלך.  שלמה  בימי  החלה  בתימן  שהתיישבותם  מסורת,  רווחת 
יהודים לקצות ערב,  סוחרים  באו  בית שני  אין ספק, שעוד בתקופת 
בצפונה ובדרומה. הורדוס המלך שלח גדוד יהודי בן חמש מאות איש 
דרום  בכיבוש  אוגוסטוס  קיסר  של  ללגיונות  לסייע  הדרומית  לערב 
שערים  שבבית  בחפירות  ומפרס.  מבבל  גם  לערב  באו  יהודים  ערב. 
נחשף בית קברות עתיק שבו נמצא קבר של משפחה יהודית מחמיאר 
שבערב מהמאה השנייה או השלישית לספירה האירופית. בסוף המאה 
רְבּ אסעד והפיץ דת ישראל במדינתו.  הרביעית התייהד מלך תימן אבּוּ כַּ
ידוע גורלו הטרגי של המלך היהודי ד'ו נואַס, שמלך בחמיאר בסוף 
הרבע הראשון של המאה השישית והוכרע על ידי הצבאות הנוצרים 
נמלטו  הנוצרים,  החבּשים  ידי  על  שנרדפו  רבים,  יהודים  חבּש.  של 
בימי  וסביבותיה.  )מדינה(  יתריב  בעיר  התיישבו  רובם  ערב,  לצפון 
ורבים  יהודים,  הרבה  ערב  בחצי־האי  נמצאו   )632-570( מוחמד 
מהם היו עובדי אדמה ומגדלי צאן ובקר. נביא האיסלאם היה נפגש 
אבות  ועל  התורה  סיפורי  על  מהם  ושמע  המסחריים  במסעיו  איתם 
הראשונה  בתקופה  ירושלים.  וקדושת  האלוהים  אחדוּת  ועל  האומה 
של שליחותו הנבואית הורה מוחמד למאמיניו, שבשעת התפילה יפנו 
כלפי ירושלים. בכך רצה לקנות לב היהודים לשליחותו הנבואית, ורק 
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לכוון הפנים  וציווה  בו  חזר  סירבו לקבל תורתו —  לאחר שהיהודים 
בשעת התפילה כלפי מכּה, עיר מולדתו, והאציל לתורה החדשה צביון 
ערבי לאומי. שנאתו ליהודים גברה, והוא יצא נגדם בחרבו ודרש מהם 
לקבל תורתו. היהודים לא נכנעו — אם כי עמידתם בפני הכוח החדש 
גורשו   — שבתימן  מאחיהם  חוץ   — ערב  יהודי   — ביוקר  להם  עלתה 
בייחוד  בארץ־ישראל,  היהודי  היישוב  שרידי  גם  חרב.  לפי  הוכו  או 
היישוב הכפרי, לא עצרו כוח לעמוד בפני הכובשים החדשים, מקצתם 
נטמעו בקרב הכובשים ומקצתם יצאו את הארץ. אולם האומה היהודית 
במאה  ועוד  לזמן,  מזמן  נתחדשו  הרדיפות  כי  אם  עמדה,  בכללה 
מוחמד,  אחרי  שנה  וחמישים  מאות  מחמש  למעלה  השתים־עשרה, 
נצטרך הרמב"ם לשלוח איגרת ליהודי תימן לחזק ליבם לעמוד בפני 

הגזירות והרדיפות הקשות ומעשי האונס של האיסלאם.
ייחודה  ונגד  העברית  האומה  של  קיומה  נגד  חדש  אידיאי  נחשול 
בימינו:  הגדולות  המהפכות  עם  צף  המוסרית  ועצמאותה  הלאומי 
בתחילת  והרוּסית  השמונה־עשרה  המאה  בסוף  הצרפתית  המהפכה 

המאה העשרים.
המהפכה הצרפתית, שנישאה בחזון החירות, השוויון והאחווה, לא 
הצטמצמה בתחומי ארצה, אלא הכתה גלים חזקים בכל ארצות אירופה, 
נתנה  וגם  הפיאודלי,  והמשטר  המלכותית  העריצוּת  מוסדות  ערערה 
זכויותיהם  ולשיווּי  )אֶמנציפּציה(  היהודים  לשחרור  ראשונה  דחיפה 
מהיהודים  תבעה  זו  שמהפכה  מקרה  זה  אין  אולם  המערב.  בארצות 
זו  תביעה  קיבלו  המערב  יהודי  מקרב  רבים  הלאומי.  צלמם  מחיקת 
בחפץ לב, וכך קמה תנועת ההתבוללוּת שעמדה לגרוף כל העם היהודי. 
"נדמה כי זקן העמים הזה, שנלחם על קיומו זה אלפי שנים ועמד בפני 
המאה  נחשול  בפני  לעמוד  יכול  לא  העולם,  בכל  ההיסטוריה  סערות 
התשע־עשרה, אלא נכנע וכפר במהוּתו והוריד עצמו למדרגת כת דתית, 
שחלקיה נכנסים בגופי עמים אחרים" )דוּבּנוֹב(, ולא מעטים היו חללי 

ההתבוללוּת, לא רק במערב, אלא גם במזרח.
נחשול  על  גם  התגבר  היהודי  העם  של  ההיסטורי  רצונו  אולם 
אדירים זה, והאמנציפציה לא הביאה לידי טמיעה, אלא לביטוי חדש של 
ייחודו הלאומי ושל כיסופיו המשיחיים. היהדות פשטה ברובה צורתה 
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התיאוקרטית ולבשה צורה חילונית, אולם זיקתה למקורות ההיסטוריים 
התנערה  העתיקה  הלאומית  ולשונה  נתגברה,  העתיקה  ולמולדתה 
לחיים חדשים ונוצרה ספרוּת עברית חילונית וקמה תנועת חיבת־ציון 
 וציונות. האמנציפציה הבאה מן החוץ הפכה להיות אוטואמנציפציה — 
יסודות  והונחו  הנֵכר,  וחיי  הזרה  התלות  מכבלי  השתחררות  תנועת 

ראשונים לחידוש העצמאות הלאומית במולדת העתיקה.
בתחומי  הצטמצמה  לא  הרוסית  המהפכה  כן  הצרפתית  כמהפכה 
כולו,  בעולם  גלים  להכות  מוסיפה  היא  ועדיין  הכתה,  אלא  ארצה, 
והעמידה מחדש את העם היהודי בפני מאבק אידיאי ומבחן היסטורי — 

לא פחות חמוּר מכל אלה שהיו לפניו.
בשנת 1917 ניתנה הצהרת בלפור. בפעם הראשונה לאחר החורבן 
והובטחה  מיוחדת  כאומה  עולמית  מעצמה  ידי  על  היהודים  הוכרו 
להם הזכות לשוב לארצם. חבר האומות שהוקם בסוף מלחמת העולם 
העם  בנציגות  והכיר  בּלפור,  להצהרת  בין־לאומי  תוקף  נתן  הראשונה 

היהודי כגוף מאושר במשפט העמים.
והמשטר  הרוסית לשלטון —  הגיעה המהפכה   ,1917 באותה שנה, 
היהודי:  לעם  אנושה  מהלומה  הנחית  לעולם  גאולה  שהבטיח  החדש 
נוּתקה  בעולם,  ביותר  והפורה  הגדול  היהודי  הקיבוץ  רוסיה,  יהדות 

בחוזק יד מהעם היהודי וממולדתו המתחדשת.
המהפכה הרוסית בישרה שוויון לאומי לכל עמי רוסיה ושבטיה, וגם 
אוטונומיה  ניתנה  החדש  המשטר  במסגרת  דרכה:  לפי  הבטחתה  קיימה 
ארצית לכל האומות, הגזעים והשבטים, שישבו באימפריה של הצארים 
שוות־זכויות  אומות  של  כפדרציה  התכוננה  ברית־המועצות  הרוסים. 
כל אחת בשטח הלאומי האוטונומי שבתוכו היא יושבת. ככל הסידורים 
של  המוחלטת  לדיקטטורה  זו  אוטונומיה  כפופה  בברית־המועצות 
המפלגה הבולשביסטית, אשר מרכזה הוא במוסקבה, והשלטון המרכזי על 
כל התושבים ועל כל העמים קובע כל הסדר הכלכלי, האזרחי, התרבותי 
הדיקטטורה  במסגרת  אולם  הענקית;  הרפובליקה  קצות  בכל  והמדיני 
והקטנים,  הגדולים  העמים,  כל  של  הזכויות  הושוו   — הבולשביסטית 
והתרבות והלשון והמשק של כל עם ושבט, במידה שהם עומדים ברשות 

עצמם, הריהם מתפתחים בהתאם לצורכי אותו עם ואותו שבט.
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נידון למעשה  גוף לאומי אחד בברית־המועצות, הגוף היהודי,  רק 
מצד  ליהודים  מיוחד  שלילי  יחס  מפני  לא  לאומית־רוחנית,  לכליה 
עם  של  האובייקטיבית  המציאוּת  מפני  אלא  הבולשביסטי,  השלטון 
מפוזר, ללא מולדת, שהשלטון הזה לא הביא בחשבון. העמים האחרים 
הדיקטטורה  במסגרת  קיבלו  בשטחם  המרוכזים  בברית־המועצות 
הבולשביסטית אוטונומיה לאומית ארצית, ולשונם, תרבותם, חינוכם, 
משקם, עומדים במידה רבה ברשותם. מטפחים בית הספר, העיתונות, 
הספרוּת בלשונם. המסורת הלאומית של כל עם לא רק שאינה מופרעת 
ונעזרת כאשר לא היה מעולם ברוסיה הצארית.  אלא להפך, מעוּדדת 
אולם לשון העם היהודי, חינוכו, ספרותו, קשריו עם עברו הלאומי — 
ברית־המועצות  יהודי  הוחרמו קשריהם של  כן  וחונקו.  גודעו  שותקו, 
עמי  כל  בקרב  התרבות  מזקן  האומה.  מולדת  ועם  היהודי  העם  עם 
ברית־המועצות נגזלה ירוּשתו ההיסטורית, נגנז הספר העברי. נסגרו כל 
בתי הספר העבריים. אֵלֶם ויתום ושכול לאומי נגזר על קיבוץ יהודי בן 

מיליונים, שעמד במשך דורות בראש היצירה הלאומית של עמו.
מאז פולמוס בר־כוכבא-אדריאנוס לא קיבל העם היהודי מהלוּמה 
כבדה כזו. שיתוקה וניתוקה של היהדות הרוסית פגעו לא רק במיליוני 
היהודים תושבי ברית־המועצות — אלא הלמו קשה בכל העם היהודי 
באשר הוא. כדי שיהיה לנו מושג כלשהו מהאבֵדה האיומה והעצומה 
שאָבדה לעם היהודי מאז 1917 — עלינו לשאול את עצמנו מה היינו 
בשנת  מתרחש  היה   1917 בשנת  ברוסיה  שקרה  הדבר  אילו  מפסידים 
1880: אילו נותקה ושותקה יהדות רוסיה אז היינו מאבּדים עליית ביל"ו, 
הספרוּת העברית החדשה: מנדלי, אחד־העם, ביאליק ובני לווייתם, את 
מייסדי  היהודית, העלייה השנייה,  ותנועת הפועלים  הציונית  התנועה 
הקבוצה ו"השומר", בוני ההתיישבות העובדת ומייסדי תל־אביב, את כל 
האישים שעמדו בראש התנועה הציונית והיישוב במשך ארבעים שנה 
גם מפסידים  היינו  לבניין הארץ.  רוסיה  יהדות  וכל האמצעים שנתנה 
את תנועת הפועלים היהודית באמריקה וכל היצירה של היהודים יוצאי 

רוסיה בכל הארצות.
הראשונות  בשנים  הבולשביסטים  של  והכיבושים  הכישלונות 
וכיבושים  הבין־לאומי  בשטח  כישלונות   — בידיהם  השלטון  לתפיסת 
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וניצחונות בשטח הרוסי, הביאו לידי תמורות עמוקות בכיווּנו ובמגמתו 
השלטון  להחזקת  עברו  בכוח  השלטון  מתפיסת  החדש.  המשטר  של 

בכוח; ומשטר הדיקטטוּרה נהפך מהוראת שעה לשיטת־קבע.
התורה החדשה על "סוציאליזם בארץ אחת" הפכה למעשה לשאיפה 
לאומית המעמידה את האינטרסים של הארץ האחת במקום הסוציאליזם 
הבין־לאומי. במקום הסתמכוּת על מעמד הפועלים בעולם, ככוח משחרר 
בכל אומה ומדינה, באה ההסתמכות היחידה על ברית־המועצות וכוחה 
הצבאי. מתנועת הפועלים בכל ארץ שמחוץ לרוסיה נדרשה לא הגשמה 
כפי  ונסיבותיה ההיסטוריים של הארץ,  צרכיה  לפי  סוציאלית בארצה 
שהורתה תורת קארל מרקס, אלא נאמנות מוחלטת לצרכיה הפנימיים 
והבין־לאומיים של ברית־המועצות, כפי שהם מתפרשים מזמן לזמן על 

ידי ראשי המפלגה השלטת.
אזרחי  מכל  נדרשת  המוחלטת  המשמעת  שאותה  מובן, 
ברית־המועצות, מכל המוני הפועלים, האיכרים והאינטליגנציה, וחובת 
המשמעת חלה לא רק בשאלות חברתיות ומדיניות, אלא גם בשאלות 
חיי  לשון,  היסטוריה,  אמנות,  ספרות,  בשאלות  ותרבותיות,  מדעיות 

משפחה ונוהג אישי.
ייסוּד הכנסייה הקתולית ברומא והקמת השלטון האוניברסלי  מאז 
של האפיפיורים — לא הופיע בעולם כוח שדרש לעצמו סמכות עולמית 
הבולשביסטית,  המפלגה  ראשי  לעצמם  שתובעים  כזו  ואבסולוטית 
ודרישה זו, הנשענת למעשה על כוחה הצבאי העצום של ברית־המועצות 
— דוגלת להלכה ברעיון הסוציאליזם המהפכני ומכריזה על שאיפתה 

לתיקון העולם ולגאולת האנושוּת.
אין ספק, שראשי המפלגה השלטת מאמינים שכל מה שטוב לארצם 
טוב ממילא לשאר הארצות, וכי ארצם מביאה גאולה לעולם; אבל דווקא 
בהיסטוריה  ולא  הרוסית  בהיסטוריה  לא  חידוש,  כל  אין  זו  באמונה 

העולמית...
עליונים  פיזיים  לכוחות  מעולם  נכנעה  לא  אשר  העברית  האומה 
כוח  עצרה  גם כשלא  והאינטלקטואלית  המוסרית  חירותה  על  ושמרה 
עם  מכל  יותר  הועמדה  והכלכלית,  המדינית  עצמאותה  על  לשמור 
העולם  גאולת  שחזון  עם,  היה  לא  ואכזרי.  חמוּר  מבחן  בפני  בעולם 
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רב  יותר  תפקיד  הרוחנית,  בהתפתחותו  בתולדותיו,  בחייו,  מילאה 
אחר  עם  שום  היהודי.  העם  בתולדות  מילא  שהוא  מזה   — ומתמיד 
העם  מן  יותר  האנושי,  המין  ולאחדוּת  בעמים  לשלום  נפשו  נשא  לא 
היהודי המפוזר בעולם. גדולי העם היהודי בדורות האחרונים היו אלה, 
שהעמיקו רעיונות המהפכה החברתית והעניקו להם בסיס מדעי מתוך 
ניתוח הסתירות של המשטר הקיים. מיטב הנוער היהודי בכל הארצות 
הנוער   — מכולם  ויותר  הארצות.  בכל  מלחמות השחרור  בראש  עמדו 
אלה  עם  ליבה  היה  רוסיה  יהדות  כל  כמעט  הצארית.  ברוסיה  היהודי 
ששקדו לשבור עריצוּת הצארים הרוסים, ולוחמים יהודים עמדו בשורות 

הראשונות של המהפכה הרוסית.
בלהוֹת הפרעות, שריחפו עשרות שנים על יהדות רוסיה, חלפו רק עם 
ניצחון הבולשביסטים. מיליוני היהודים ברוסיה ידעו שתחת שלטון זה 
לא ייתכנו פוגרומים ביהודים. הנביא, המחוקק והמצביא של המהפכה 
הבולשביסטית, לנין, היו לו כמה חברים ותלמידים יהודים, וגם לאחר 
שכמעט כל בני הלוויה היהודים של לנין חוסלו אחד אחד, לא ראה איש 
בכך פעולה אנטי־יהודית. זיכרון הצרות והרדיפות והעלבונות, שסבלו 
היהודים בימי הצארים, לא מש מקרב יהודי רוסיה ויהודי העולם זמן 
רב. גם רבים מאלה שלא יכלו ליישב הסיסמאות הסוציאליסטיות של 
לא   — שליטיה  שהגשימוהו  כפי  המעשה  עם  הבולשביסטית  המפלגה 
רצו להתעלם מהשינוי שחל במצב החוקי של היהודים לאחר מיגוּרו של 

המשטר הצארי.
המשטר החדש ביטל כל שרידי ההפליה של הצארים נגד היהודים. 
זכויותיו של היהודי היחיד הושוו במלואן לזכויותיו של הבלתי יהודי. 
אולם הקיבוץ היהודי נפגע פגיעה אנוּשה על ידי המשטר הבולשביסטי 
ונפגע לא רק  ותביעותיו הטוטאליות, באשר הוא פגע בנפש היהדות. 

הקיבוץ היהודי בברית־המועצות — אלא העם היהודי בעולם כולו.
של  ומעלה  שנה  שלושים  במשך  הרוסית  היהדות  של  פרפוּריה 
הדיקטטורה  של  זה  פלדה  מכבש  שגם  הוכיחו,  החדש  המשטר  קיום 
וּמעוּלים  ואם כי רבים  יכול לגמרי לעם היהודי —  הבולשביסטית לא 
מקרב יהודי רוסיה נתנו בכל לב את ידם למשטר החדש וגם קיבלו על 
עצמם תביעתו הטוטאלית, אם מתוך רצון ואם מתוך הכרח, לא דעך זיק 
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העצמיות הרוחנית אפילו בתוך המוני היהודים הרוסים, ולא ניתק קשרם 
הנפשי העמוק עם העם היהודי ועם המולדת העברית.

רבים  בקרב  רוחנית  ועבדות  והתבטלוּת  התבזות  גילויי  חסרו  לא 
מחסידיה היהודים של תנועת המהפכה הרוסית עוד זמן רב לפני הופעת 
המפלגה הבולשביסטית. ידוע הדבר, שעוד בימי הצארים נתנו מהפכנים 
אנטי־יהודי  בפוגרום  וראו  הואיל  ביהודים,  לפרעות  ברכתם  יהודים 
התקוממות האיכר הרוסי נגד בעלי הרכוש, והדם היהודי היה בעיניהם 

שמן סיכה לגלגלי המהפכה הרוסית.
חברי  היו  הציונית  והתנועה  העברית  הלשון  על  הרדיפות  יוזמי 
ששנאתם  )יֶבְסֶקְצְיָה(,  הבולשביסטית  המפלגה  של  היהודית  המחלקה 
נחוצה  הייתה  הקומוניסטית;  לאדיקותם  וללשון העברית קדמה  לציון 
העברי  התיאטרון  קיום  התר  למען  לנין  של  האישית  התערבותו 
"הבימה" במוסקבה; וכאשר הסתדרות העובדים ביקשה להשתתף בשנת 
אנשי  היו   — במוסקבה  שנערכה  העולמית  החקלאית  בתערוכה   1923
דעת  קיבלו  לא  שהשלטונות  אלא  לבואה,  שהתנגדו  אלה  היבסקציה 

יועציהם היהודים.
השתלטותו  לאחר  גם  לארץ,  נתנה  הרוסית  היהדות  אותה  אולם 
החלוצי,  הנוער  ממיטב  ברוסיה,  הבולשביסטי  המשטר  של  המוחלטת 
ומפעלי נוער זה בארץ מעידים על היכולת הגנוזה ביהדות הרוסית ועל 
הרצונות הפועמים בחביונה, וכל הלחץ הזר, הגופני והמוסרי, אין בכוחו 

להצמיתם ולכלותם.
עם הקמת מדינת ישראל כאילו הוכתר המאבק הממושך של העם 
העברי בניצחון סופי. אולם אין זאת אלא אשליה מטעה ומסוכנת, לא רק 
באשר לא נגמרה מלאכת הבניין, וקיבוץ הגלויות הוא רק בראשיתו, ולא 
המדינית והכלכלית  זו בלבד שהמאבק של העם היהודי על עצמאותו 
טרם נסתיים — אלא שהמאבק הרעיוני, המאבק על עצמאותנו המוסרית, 
עוד החריף. חוּמרת מאבק זה איננה בהתגוששות הרעיונית והמוסרית 
שבין כוח עולמי, או בין כוחות עולמיים, ובין האומה העברית. הכוח 
"המעט  העברי  והעם  רעיוני,  במאבק  לעולם  מכריעים  אינם  והמספר 
בתחום  ההתנגשות  לתוצאות  לחשוש  יסוד  כל  לו  אין  העמים",  מכל 
אדירות.  ומעצמות  עולם  תקיפי  נגדו  יעמדו  אם  גם  המוסרי־הרעיוני, 
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העם היהודי הנאמן לעצמו, לא יקבל מרות מוסרית ורעיונית של כוח זר 
"עולמי", ולא ירכין ראשו בשאלות חברה, מדע, רוח ותרבות, ובערכי 
חירות, שוויון, צדק ושלום — בפני אלה שמינו עצמם בכוח שלטונם 

ובכוחם הצבאי או תוקפם הכלכלי לשופטים רמים על האנושות.
חוּמרתו של המאבק על עצמאות רוחנית היא בהתרוצצות הפנימית. 
באומה קטנה כאומתנו ישנם תמיד חוגים הנמשכים אחרי הברק והקסם 
עצומה,  והצבאית  הכלכלית  המדינית,  שיכולתם  אדירים,  כוחות  של 
והשפעתם בעולם רבה; והמשיכה אינה רק משום טובת הנאה פרטית, 
הרבה,  היכולת  קוסמת  אלא  זה,  פרוזאי  בגורם  גם  לזלזל  אין  כי  אם 
המרחב, העוצמה, הנגידוּת של שליטי עולם. לתכונה זו של התבטלות 
"מה  בשם  שלנו  החדשה  בהיסטוריה  קראו  הפריץ  בפני  והתרפסות 
יפית", ויהודי "מה יפית" נמצאים בכל אותם החוגים של העם היהודי 
שאין להם כבוד עצמי ואמונה מספיקה בעמם. בחוגי הימין הם נקראים 
היהודים  אֵילי־הכסף  עומדים  ובראשם  היהדות",  למען  "מועצה  בשם 
יבסקציה  בשם  נקראים  הם  המהפכה  או  השמאל  ובחוגי  באמריקה, 

ובראשם עומדים סופרים ש"קול אדוניהם" מדבר תמיד מתוך גרונם.
לאחר הקמת מדינת ישראל אין מתנכרים ומתבוללים גלויים ובולטים 
אלה מסוכנים ביותר, כי עתה יש משען נאמן ובטוח להמוני ישראל באשר 
הם — קוממיות ישראל במולדתו. אולם גם בתוך מדינת ישראל ישנם 
רבים שהקרע בין האדם ובין היהודי, שחצה את הנפש היהודית בגולה, 
יהודי  "היה  הגלות  חכמי  של  והעלובה  האומללה  והתורה  נתאחה,  לא 
בצורות  העברים  בארץ  גם  לה מהלכים  יש  בצאתך" —  ואדם  באוהלך 
עלייה  מספיקה   — בימינו  קלה  גשמית  מגלות  ההשתחררות  חדשות. 
לארץ. אך לא בנקל משתחררים מגלות נפשית, מוסרית; זו אינה ניתנת 
על ידי תמורה חיצונית, על ידי מעבר מארץ לארץ, אלא באה מבפנים, 

מתוך מאמץ נפשי, מחשבתי ומוסרי רב, שלא כל אחד מוכשר לו.
אנו  פירושה:  ישראל  במדינת  בצאתך"  ואדם  באוהלך  יהודי  "היה 
קובעים העניינים היהודיים — עלייה, התיישבות. אולם עניינים אנושיים 
— בעיות החברה והמדיניות הבין־לאומית — מי אנו ומה כוחנו שנעסוק 
הגדולים  של  דינם  לקבל  עלינו  אלה  בשאלות  עצמנו?  ברשות  בהן 
והתקיפים, היודעים הכול, המוּסמכים לכול, הקובעים הכול. יש מחנה 
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גדול ואדיר אי־שם, נושא הגאולה האנושית — ואין לנו אלא לענות אמן 
על כל מה שמפקד המחנה הגדול והנורא הזה אומר לנו לעשות ולחשוב 
היום ההפך הגמור ממה שאמר אתמול —  לנו  ואם הוא אומר  ולדבר. 
הוא  רק  עושה,  שהוא  מה  יודע  הוא  מידותיו:  אחרי  להרהר  לנו  אסוּר 

היחיד יודע מה שהוא עושה.
נאמני העצמאות היהודית מסרבים להיזקק לפסק דין זר. הם יודעים 
ומבינים  היהודי,  העם  של  המוגבלת  והיכולת  המצומצמים  התחומים 
להתייחס בכבוד ובהערכה למעצמות אדירות, האחראיות על גורלם של 
מתחומי  חורגת  המרובה  ושהשפעתן  אנשים,  מיליונים  ומאות  עשרות 
אחת  ממלכה  יש  אולם  שלמים.  עולם  חלקי  פני  על  ומתפשטת  ארצן 
היכולת  מבחינת  גם  בכול,  שווה  עצמה  רואה  היהודית  האומה  שבה 
הרוח  ממלכת  וזוהי  הבאים,  והדורות  כולה  האנושות  לגבי  וההשפעה 
והחזון. בממלכה זו אין הכמות וגודל הצבא מכריעים. ירושלים ואתונה 
הטביעו חותמן על תרבות חלק גדול של האנושות לא בכוחן המספרי 

ולא בעוצמתן המדינית והכלכלית.
ושוויון,  צדק  שלום,  חירות,  לקראת  לעולם  חדשה  דרך  בקביעת 
בימינו  האדם  תקוות  מיטב  וקיום  עולם  ותיקון  גאולה  לקראת 
ולעמים  הגדולות  למעצמות  דווקא  מונופולין  אין   — הדורות  ובכל 
רבי־השלטון. השימוש בכוח מצד מדינות אדירות, גם כשהוא בא לשֵם 
מטרות רצויות בראשיתו, נהפך לפי טבע הדברים מאמצעי למטרה. כל 
המונגולים,  הערבים,  הרומאים,  היוונים,  הפרסים,  הגדולים:  הכובשים 
הספרדים, הצרפתים, הבריטים, הרוסים, התיימרו מאז ומעולם להאציל 
ברכת תרבותם העליונה לעמים הכבושים, ולא תמיד הייתה זו אמתלה 
ריקה. רבים מהכובשים האלה אומנם העניקו לעמי החסוּת שלהם משטר 
מתוקן יותר ותרבות גבוהה יותר. אולם אין ההיסטוריה יודעת אף מקרה 
אחד שכיבוש "גומל חסדים" לא נהפך בסופו של דבר לדיכוי ושיעבוד. 
של  החופשי  הרצון  על  נשען  שאינו  שלטון  אלימוּת,  בכוח  השלטון 
ה"נשלטים" יש לו היגיון פנימי משלו, ואין מפניו מנוס: החזקת השלטון 
בשלטון  להחזיק  והרצון  והצורך  ודיכוי  כפייה  אמצעי  בלי  תיתכן  לא 

משעבד לעצמו כל שאר הצרכים.
החברתית  וההתעלוּת  ההתקדמות  כושר  אין   — גיסא  מאידך 
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העמים.  הצבאית של  ובעוצמה  הגשמי  בכוח  דווקא  מוּתנה  והמוסרית 
לאו דווקא מעצמות אדירות — אלא עמים קטנים מסוגלים להיות מורי 
שהוכיחה  כפי  ורוחנית,  חברתית  מדעית,  בהתקדמות  לאנושות  דרך 
ההיסטוריה בימי־קדם, בימי הביניים ובימינו אלה. ניסיון חייו הארוך 
עולם  אדירי  בפני  להתבטל  יסוד  כל  לו  נותן  אינו  היהודי  העם  של 

ותקיפיו.
העם היהודי שלאחר אלפי שנות נדוּדים ותלאות בכל קצווי תבל הגיע 
לראשית תקומתו הממלכתית במכורתו, לא יוותר על חזונו ההיסטורי 
ומורשתו הרוחנית הגדולה, לשלב גאולתו הלאומית בגאולה הכללית 
האנושיים  מתכניה  הלאומית  עצמאותו  ירוקן  לא  תבל,  עמי  כל  של 
בקביעת  ולתקיפים,  לגדולים  לזרים,  ישתעבד  ולא  האוניברסליים, 
עתידו ודרכו לחזון אחרית הימים. במדינת ישראל אין כל מחיצה בין 
אינה  ומוסרית  מחשבתית  תלוּת  ושום  שבתוכנו,  האדם  ובין  היהודי 
אין  לחלוּקה.  ניתנת  אינה  העצמאות  ישראל.  קוממיות  עם  מתיישבת 
יהודיים ותלוּת בעניינים אנושיים עולמיים. העניין  עצמאות בעניינים 
היהודי כולל עולם ומלואו, ואין שום דבר אנושי זר לו. עצמאות ישראל 
דרכנו  וקביעת  אנו,  בתוכנו  המוצא,  השורש,  המרכז,  ראיית  פירושה: 
ובשאלות  ההווה  בשאלות  חוץ,  וביחסי  פנים  ביחסי  ובעתיד,  בהווה 
העתיד — מתוך חירות גמורה ומלאה, לפי רצוננו, צרכינו, נסיבות חיינו, 
זרה, גדולה או  וחזוננו, ללא כל תלות בשום מרוּת חיצונית,  מאוויינו 

קטנה.
שעצמאות  כשם  כל־אנושית,  זיקה  שוללת  אינה  רוחנית  עצמאות 
מדינית אינה סותרת זיקה בין־לאומית, ועצמאות כלכלית אינה מחייבת 
אוטרקיה משקית. זיקת גומלין בין מדינות, ארצות ואומות היא עובדה 
דורות,  מירושת  אחרים,  מעמים  יונק  עם  כל  היסטורי.  והכרח  ניצחת 
מכיבושי הרוח האנושי שבכל התקופות ובכל הארצות. זיקה הדדית היא 
חוק קוסמי, נצחי. אין דבר בעולם, קטן או גדול, מן האלקטרון הבלתי 
נראה ובלתי נתפס עד הגרמים העצומים במרחבי היקום, שאין לו זיקה 
לבני מינו ולשאינם בני מינו. כל ההוויה היא שלשלת אחת אינסופית של 
זיקות הדדיות. ובעולם הרוח לא פחות מאשר בעולם החומר. המחשבה, 
השירה, האמנות, הספרות של דורות ועמים משפיעות זו על זו ויונקות 
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זו מזו, ופחות מאשר בכל הדורות הקודמים ייתכן הדבר בימינו, שעם 
לבדד ישכון.

לאזרחי העולם מאשר  יותר  נהיינו  עם הקמת עצמאותנו המדינית 
ונודדים מארץ  ונפוץ בכל קצווי תבל  היינו קודם, אם כי כעם מפוזר 
לארץ ומגוי אל גוי הייתה לנו תמיד הרגשה עולמית יותר מאשר לכמה 
העולמית  אזרחותנו  העמידה  הממלכתית  עצמאותנו  אחרים.  עמים 
אלא   — וממלכתית  ארצית  אחיזה  מחוסר  לא  ותקין.  איתן  בסיס  על 
ועֵרים  האנושות  בעיות  בכל  מעורים  אנו  וממלכתי  ארצי  קיום  מתוך 
וצרכים  לבעיות  שווי־זכויות  שותפים  אנו  כי  והתלבטויותיה,  לצרכיה 
ובאוויר,  בים  ביבשה,  החדישים  התחבורה  אמצעי  אלו.  והתלבטויות 
וקשרי הרדיו, ביטלו מרחקים והסירו מחיצות. התפוצה היהודית אף היא 
משמשת גורם אדיר לזיקתנו האוניברסלית. בצבא הגנה לישראל נלחמו 
יהודים יוצאי חמישים וחמש ארצות מחמשת חלקי תבל. ביודעים ובלא 
נחיתים  צינורות אלה מכל העמים שהיהודים  דרך  יונקים  אנו  יודעים 
בתוכם. וכשם שנאכל בשר ארגנטיני וחיטה רוסית, ונחרוש בטרקטור 
אמריקני, ונתיך פלדה בלגית, ונשתמש בבנזין מקסיקני, ונתלבש באריג 
בריטי, ונרהט בתינו בעצים קנדיים — כך נקרא הספרות של כל העמים, 
ונבקש חוכמה בכל אשר תימצא. נריק אוצרות הרוח, המחשבה, המדע 
ירושתה  תהיה  למען  ללשוננו,  הדורות  וכל  העמים  כל  של  והשירה 
הרוחנית של האנושות כולה לנחלתנו הלאומית. אי אפשר לקרוא ספר 
הגדולים  עמי התרבות  קדומים של  להדי  בלי להקשיב  הספרים שלנו 
ועם  ויוון;  פרס  ארם,  בבל,  אשור,  מצרים,   — עמנו  את  הקיפו  אשר 
ההשתאוּת הגאה שלנו על יכולתו המופלאה של עמנו לעמוד נגד הלחץ 
האדיר של תרבויות עשירות וגדולות כתרבות יוון בתקופת החשמונאים 
— יש שאנו מצטערים על אי־יכולתם של גדולי עמנו בעבר להבחין בין 
הסיגים והפסולת של התרבות ההלניסטית בתקופת הירידה של יורשי 
אלכסנדר ובין נכסי הרוח הגדולים והמפוארים של הגֶנְיוּס היווני בימי 

גדוּלתו — בתקופת השיבה מבבל ובימי אנשי הכנסת הגדולה.
העולם  ובתולדות  אנו  בתולדותינו  שונים  אולי  היו  דברים  הרבה 
התרבותי, אילו באותה התקופה שתורגמו ספרי הקודש שלנו ליוונית, היו 
חכמינו יודעי יוונית מתרגמים לעברית את ספרי סופוקלס, תוקידידס, 
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והרומאים  מהיוונים  לומדים  והיו  הגדולים,  יוון  חכמי  ושאר  אפלטון 
סדרי צבא והליכות מדינה.

לאחר מסענו הארוך על במת ההיסטוריה העולמית במשך ארבעת 
וייסדנו  מוצאנו  לנקודת  חזרנו  תבל,  ארצות  כל  פני  על  שנה  אלפים 
הבין־לאומי  הניסיון  עצמנו  מעל  ננער  ולא  בשלישית  ישראל  מלכות 
הרב והעשיר שצברנו. לא נסתגר בקליפתנו — אלא נפתח חלונות לכל 
של  והדעת  הרוח  כיבושי  כל  לעצמנו  וננחיל  בעולם  התרבות  פינות 
נתבדל  לא  עצמאותנו.  על  נשמור  אבל  נשכּיל,  מלמדינו  מכל  זמננו. 
ולא נתבודד; נקיים זיקתנוּ לעולם הגדול; זיקה, אבל לא קבלת מרוּת 
בלב,  מקורה  העצמאות  שהיא.  צורה  באיזו  השתעבדות  לא  חיצונית, 
בנפש, ברצון העם, ורק מתוך עצמאות פנימית מגיעים לידי עצמאות 
חיצונית ומקיימים אותה. הצורה המסוכנת ביותר של השתעבדות היא 

השתעבדות הרוח, המחשבה.
אבן הבוחן לעצמאות רוחנית, מוסרית היא חירות השיפוט והמצפון. 
רק אם אנו שופטים וקובעים בעצמנו מה טוב ומה רע, מה טוב לנו ומה רע 
לנו, אנו בני־חורין ועומדים ברשות עצמנו. כל מי שמקבל על עצמו מראש 
את השיפוּט של כוח זר, ויתר על חירותו הפנימית ועל עצמאותו האישית.

מהותו ותוכנו של המאבק הרוחני של העם היהודי מאז היה לעם ועד 
ימינו אלה, הם סירובו לקבל שיפוט זר בניגוד למצפונו, גם כשמאחורי 

השיפוט הזר עמדו כוחות פיזיים עליונים.
העם היהודי כפר בעליונות גופנית, בעליונות הכוח הפיזי. כפירה 
בעליונוּת הכוח הפיזי אין פירושה שלילת ערכו של הכוח הפיזי. היינו 
פוסלים ההיסטוריה היהודית מימי יהושע בן־נון, ועד צבא הגנה לישראל 
ועד בכלל, אילו היינו מבטלים ערכו של השימוש בכוח הפיזי. שלילת 
זו  שלילה  החיים.  שלילת  היא  הזה,  העולם  שלילת  היא  הפיזי  הכוח 
הייתה תמיד זרה לרוחו של העם היהודי, ובכך אחד ההבדלים היסודיים 

הקיימים בין  תורת היהדות ובין תורת הנצרוּת.
הגניוס היהודי, מימי הנביאים ועד איינשטיין, לא הכיר בשניוּת של 
מהיוונים  העולם,  אומות  מהוגי  כמה  לה  שנתפסו  שניות  ורוח,  חומר 
הדתית  גם  היהודית,  האינטואיציה  ותלמידיו.  דיקרט  ועד  והפרסים 
למרות  וההוויה,  היקום  אחדות  על  ומעולם  מאז  עמדה  המדעית,  וגם 
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גילוייהם ותופעותיהם המרובים. אף על פי שטובי העם העברי, נביאיו, 
חכמיו ומוריו, מאז ועד היום, ראו ייעודו העליון של ישראל בממלכת 
הרוח, לא זלזלו בגוף ובצורכי הגוף, כי אין נפש בלי גוף, ואין ייעוד 
אנושי אוניברסלי בלי קיום ממלכתי לאומי. בהקמת המדינה היהודית 
מילא ניצחון הנשק היהודי על הנשק הערבי תפקיד גדול ומכריע. שורשו 
האומה  של  והרוחנית  המוסרית  בעליונוּת  הוא  ומקורו  זה  ניצחון  של 
האמונה  היהודי.  הרוח  הנחיל  היהודי  לנשק  הניצחון  ואת  העברית, 
היהודי במסעו ההיסטורי הארוך  ליוו העם  והאדיקוּת בעליונות הרוח 
ממעמד הר סיני ועד מלחמת ישראל בימינו. אמוּנה זו הייתה נחלת כל 
אותם אישי ישראל אשר עיצבו דמוּת האומה העברית מראשיתה ועד 
היום הזה, אשר הָרו וטיפחו תורתה, שירתה, משׂאה הנבואי, ספרותה, 
משפטיה וחוקיה, חזונה לאחרית הימים ואמונתה המשיחית, אשר נאבקו 
ניהלו מלחמות עצמאותה  והעולמי, אשר  וייעודה הלאומי  ייחודה  על 
המדינית והרוחנית, ואשר קידשו השם בטבח קהילות ישראל בימי מסעי 
הצלב, במדורות האינקוויזיציה, בפרעות חמלניצקי ובטבח הנאצי, ואשר 

יצרו, בנו וטיפחו מפעל ההתיישבות שהביא למדינת ישראל.
אדיקות העם היהודי בעליונות הרוח הייתה קשורה באמונתו ביקר 
בצלם אלוהים. לא  האדם. האדם, לפי אמוּנתו של העם היהודי, נברא 
ייתכן ביטוּי יותר עמוק, נעלה ונוקב לגדלותו, לערכו וליקרו של האדם 
הצדק  היופי,  הטוב,  תכלית  מסמל  ביהדות  אלוהים  מושג  זה;  מביטוי 
בני־אדם  וקדושים.  יקרים  היו  היהוּדי  העם  בעיני  אדם  וחיי  והאמת. 
שנבראו בצלם אלוהים הם שווי־זכויות והם מטרה לעצמם ולא אמצעי. 
הצלם מחייב. ואין פלא שחכמי עם זה העמידו התורה על כלל אחד גדול: 
מוֹךָ". אהבה לרֵע אינה חלה על האזרח היהודי בלבד:  כָּ לְרֵעֲךָ  "וְאָהַבְתָּ 
י גֵרִים הֱיִיתֶם  מוֹךָ, כִּ כֶם, וְאָהַבְתָּ לוֹ כָּ ר אִתְּ ר הַגָּ ם יִהְיֶה לָכֶם הַגֵּ אֶזְרָח מִכֶּ "כְּ
ביהדוּת  שלטה  קדומה  בתקופה  כבר   .)34 יט,  )ויקרא  מִצְרָיִם"  אֶרֶץ  בְּ
תפיסה אוניברסלית, כול־אנושית, והדי תפיסה זו מגיעים אלינו מתפילת 
שלמה המלך בחנוכת בית המקדש. לאחר שהמלך התפלל על עמו, הוא 
רָאֵל הוּא.  ךָ יִשְׂ ר לאֹ מֵעַמְּ כְרִי אֲשֶׁ הוסיף תפילה כול־אנושית: "וְגַם אֶל הַנָּ
ה  יִת הַזֶּה. אַתָּ ל אֶל־הַבַּ לֵּ מֶךָ — — — וּבָא וְהִתְפַּ וּבָא מֵאֶרֶץ רְחוֹקָה לְמַעַן שְׁ
כְרִי" )מלכים  ר יִקְרָא אֵלֶיךָ הַנָּ כלֹ אֲשֶׁ יתָ כְּ ךָ וְעָשִׂ בְתֶּ מַיִם מְכוֹן שִׁ מַע הַשָּׁ שְׁ תִּ
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א ח, 43-41(. ספר שלם בתנ"ך, יונה, מוקדש לרעיון שרחמי ה' נתונים 
כאשר  ישראל.  לעם  כמו  האליליים  לעמים  העמים,  לכל  שווה  במידה 

הנביא מתרעם על אלוהיו למה חנן העיר נינווה, אמר לו אלוהים:

לְתּוֹ,  גִדַּ וְלֹא  בּוֹ  עָמַלְתָּ  לֹא  ר  אֲשֶׁ יקָיוֹן  הַקִּ עַל  חַסְתָּ  ה   "אַתָּ
וַאֲנִי לֹא אָחוּס עַל נִינְוֵה הָעִיר  ן־לַיְלָה הָיָה וּבִן־לַיְלָה אָבָד.  בִּ שֶׁ
ר  אֲשֶׁ אָדָם.  רִבּוֹ  רֵה  ים־עֶשְׂ תֵּ מִשְׁ ה  הַרְבֵּ הּ  בָּ יֶשׁ  ר  אֲשֶׁ דוֹלָה,  הַגְּ

ה?"  מֹאלוֹ, וּבְהֵמָה רַבָּ ין־יְמִינוֹ לִשְׂ לֹא־יָדַע בֵּ
)יונה ד, 11-10(

הדבר השלישי שהיה כרוך באמונת העם היהודי בעליונות הרוח — היה 
חזונו לאחרית הימים, שממנו צמחה האמונה המשיחית וכיסופי הגאולה 

הלאומית והאוניברסלית.
עם ישראל נתייחד עוד בתקופה קדומה בתפיסה היסטורית מקורית 
מצרים  עמי  בקרב  לא  והמערב,  המזרח  עמי  בכל  לה  דומה  היה  שלא 
זמננו  עד  באירופה  ויורשיהם  ורומא  יוון  בקרב  ולא  וסין,  הודו  ובבל, 
החדש. עמנו לא צפה כשאר העמים הקדומים לאחור, לתור הזהב האגדי 
בעבר, שחלף ללא שוב, אלא הפנה מבטו לעתיד, לאחרית הימים, שבהם 
ים, לֹא  תוּ חַרְבוֹתָם לְאִתִּ ים, העמים יְכַתְּ ם מְכַסִּ יִם לַיָּ מַּ תימָלא הארץ דעה כַּ

א גוֹי אֶל גּוֹי חֶרֶב וְלֹא יִלְמְדוּ עוֹד מִלְחָמָה. ׂ יִשָּ
לא געגועים מחוסרי אונים ליפעת עבר נעלָמָה, אלא ציפייה דרוכה 
לחזון עתיד מתוקן, חזון של שלטון הצדק והשלום בקרב כל עמי תבל 
— זו הייתה הפילוסופיה ההיסטורית שהנחילו נביאי ישראל לעמם, ועל 
זו בעתיד  ואמונה  ידי עמם — לטובי האומות שבכל הארצות. ציפייה 
הארוכה,  ההיסטורית  שבדרכו  והתלאות  המצוקות  בימי  לעמנו  עמדה 
והיא שהביאה אותו עד הלום, עד ראשית גאולתו הלאומית, שיש בה גם 

ניצוצות ראשונים לגאולה אנושית כללית.
תקיפים  עליו  שיטילו  לדרכים  יזדקק  לא  לעצמו  הנאמן  זה  עם 
וחזקים — רק באשר הם תקיפים וחזקים. הוא יבוֹר לעצמו הדרך לחיים 

מתוקנים ולשלטון הצדק.
במשך תקופה ארוכה ראה העם היהודי את עצמו כעם הנבחר, והיה 
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לו יסוד מספיק לראייה זו. כל זמן שאבן הבוחן היחידה של העם היהודי 
הייתה ההכרה הדתית־מוסרית. יהודי בן זמננו לא יתעלם עוד מחלקם 
החדשים,  ובזמנים  קדומים  בימים  האחרים,  העמים  של  והרב  הגדול 
במדע,  בשירה,  במחשבה,   — והמסועפת  הענפה  האנושית  בתרבות 
באמנות, בטכניקה, בתגליות גיאוגרפיות ובקדמה חברתית. נדע לכבד 
והיצירות המבורכות של כל העמים, אולם לא  את המעשים הגדולים 
נתבטל ולא נשתעבד ולא נכיר בשום מרוּת רוחנית, רעיונית ומוסרית 
זרה, כשם שלא נדרוש לעצמנו מרוּת לגבי אחרים. לאור מצפוננו אנו 

נדרוך בשבילנו המיוחד.
הפריית  בראשית:  מפעל  בפני  מחדש  היהודי  העם  הועמד  בימינו 
ארץ שוממה וקיבוץ גלויות, ומפעל זה לא יבוצע אלא אם כן כל נכסי 
התרבות האנושית וערכיה החיוביים יהיו רכושו המלא של העם היהודי, 
ואין צורך לעם היהודי לראות עצמו  לו.  זר  יהיה  וכל דבר אנושי לא 
כטוב שבעמים, אבל אין לו כל יסוד לראות עצמו כנחוּת דרגה, כי אינו 
נופל ביכולתו ובסגולותיו מאיזה עם שהוא. עליו ללמוד הרבה מהעמים 
המתוקנים בתחום העשייה המשקית, הארגון הממלכתי, המחקר המדעי 
והכושר הטכנולוגי; ההבחנה בין טוב ורע ישאב מתוך הגניוס המוסרי 
שהבהיק בעם היהודי מאז היותו, ולא הוּעם ולא דהה; הדרך הנאמנה 
רעיונית  עצמאות  מתוך  בעצמו,  יָסול  הוא  ולאחווה  לצדק  לחירות, 

ומוסרית מוחלטת — ללא שיעבוד וללא חיקוי.
מתוך שליטה במכשירי המדע והטכניקה הפיזיים והחברתיים ומתוך 
העברי  העם  יעצב   — ואנושי  לאומי   — חזון  מגשימי  של  חלוצי  מתח 
במולדתו המתחדשת דמות אומה למופת, שלא תבייש מורשת נביאיה, 

חכמיה ומדריכיה מאז ועד היום.
קיום עצמאות מוסרית ומחשבתית זו של העם היהודי מחייב מאמץ 
כי  והכלכלית,  המדינית  עצמאותנו  מקיום  פחות  לא  מתמיד  נפשי 
בעצמאותנו הרוחנית מתנקשים לא פחות מאשר בעצמאותנו החומרית, 
והכוחות העומדים נגדנו במאבק האידיאי הם עצומים ורבים לאין ערוך 
מאלה שעומדים נגדנו במערכות אחרות. אבל לא ניבהל: מאבק רעיוני 
לא הוכרע מעולם בחיל ובכוח אלא ברוח, ורוח ישראל לא ישקר. עדים 

על כך ארבעת אלפי שנות תולדותינו.
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הקו המנחה בחינוכו של הצבא, הנוער והעם הוא ייחודנו הלאומי, 
הייחוד  ורעיונית.  מוסרית  מבחינה  וגם  וכלכלית  מדינית  מבחינה  גם 
זכות  הלאומי הוא מטרה ואמצעי כאחד. מטרה — באשר הייחוד הוא 
זוהי  הייעוד.  למילוי  חובה  הוא  באשר   — אמצעי  והיסטורית,  טבעית 
ללכת  עצמו,  ברשות  לעמוד  עם  כל  של  וההיסטורית  הטבעית  זכותו 
לרצונו  לצרכיו,  לסגולותיו,  בהתאם  ודמותו  חייו  את  ולעצב  בדרכו 
ולתנאיו המיוחדים. ואין עם רשאי לוותר על זכות זו, כי העם הוא גם 
נתבע ומוטל עליו ייעוּד. ורק מתוך חירות פנימית ונאמנות לעצמו יש 

לאל ידו לקיים ייעוּדו ולבצע המשימות שההיסטוריה מטילה עליו.
הייעוד של העם היהודי בתקופתנו, הייעוּד המייחד של תקופתנו זו 

בתולדות העם, הוא — שיבת השבות, קיבוץ גלויות.
אנו עומדים לאחר שתי עלילות מהפכניות ומופלאות בתולדותינו: 
אולם  לישראל.  הגנה  צבא  וניצחונות  ישראל  מדינת  של  חידושה 
בעלילות אלה לא נתמצה התוכן המהפכני של התקופה החדשה, ואין הן 

משמשות אלא פתיחה והכשרה לעיקר. והעיקר הוא — שיבת השבות.
ומחדשים  לארצם  חוזרים  שהיהודים  הראשונה  הפעם  זו  אין 
קוממיותם הממלכתית. היה כדבר הזה לפני כאלפיים וחמש מאות שנה 
בימי זרוּבבל, עזרא ונחמיה, כשגולי ציון חזרו מבבל בימי מלכי פרס 

והניחו יסוד לבית שני.
אולם שונה וגדול וקשה קיבוץ גלויות שבימינו משיבת ציון ראשונה. 
זו  וגלוּת  בבל,  גלוּת   — אחת  גלוּת  כמעט  קיימת  הייתה  ההם  בימים 
הייתה צעירה. רק כשבעים שנה עברו מיום שהוגלתה מאדמת המולדת, 
והייתה קרובה לארץ, ורבים מהגולים היו קשורים בקשרי משפחה עם 
השרידים בארץ. ומספר שבי הגולה לא היה רב — רק כחלק העשירי 
מאלה שעלו לארץ בשנתיים אלה. בספר עזרא נשתמרה סטטיסטיקה 
מפורטת, וכנראה מדויקת, מעולי בבל ומכל רכושם, סוסיהם, פרדיהם, 

חמוריהם וגמליהם. וכה נאמר שם:

ים.  שִּׁ שִׁ מֵאוֹת  לֹשׁ  שְׁ יִם  אַלְפַּ רִבּוֹא,  ע  אַרְבַּ אֶחָד —  כְּ הָל  ל־הַקָּ "כָּ
לֹשׁ מֵאוֹת  שְׁ אֲלָפִים  בְעַת  שִׁ ה  אֵלֶּ וְאַמְהֹתֵיהֶם —  עַבְדֵיהֶם  בַד  מִלְּ
סוּסֵיהֶם  מָאתָיִם.  רְרוֹת  וּמְשֹׁ רְרִים  מְשֹׁ וְלָהֶם  בְעָה,  וְשִׁ ים  לֹשִׁ שְׁ
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ה.  וַחֲמִשָּׁ עִים  אַרְבָּ רְדֵיהֶם מָאתַיִם  פִּ ה,  שָּׁ וְשִׁ ים  לֹשִׁ שְׁ בַע מֵאוֹת  שְׁ
אֲלָפִים  ת  שֶׁ שֵׁ חֲמֹרִים  ה,  וַחֲמִשָּׁ ים  לֹשִׁ שְׁ מֵאוֹת  ע  אַרְבַּ יהֶם  מַלֵּ גְּ

רִים"  בַע מֵאוֹת וְעֶשְׂ שְׁ
)עזרא ב, 67-64(

עתיקת  היא  אף  בכללה  היהודית  התפוצה  בדורותינו.  התפוצה  כן  לא 
במאה  עוד  ראשון.  בית  לחורבן  ואף  שני  בית  לחורבן  וקדמה  יומין, 
השביעית לפני הספירה האירופית אנו מוצאים יהודים במצרים, ייתכן 
נכֹה.  פרעה  נגד  במלחמתו  נפל  יאשיהו  שהמלך  לאחר  שמה  שהוגלו 
ירמיהו, כבר מצאו  בכל אופן ברור, כי היהודים שירדו למצרים בימי 
ביֵב,  שבמצרים,  ופתרוֹס  מגדול  נוף,  תחפנחס,  בערי  יהודים  יישובים 
בשער הנגב של מצרים, הייתה מושבה צבאית יהודית במאה השישית 
אֵרִית יְהוּדָה"  וּשְׁ רֵי הַחֲיָלִים  לפסה"נ, ואליה נצטרפו יוחנן בן קָרֵחַ "וְשָׂ

אשר לא רצו לשמוע בקול ירמיהו וירדו מצרימה.
עם חורבן מלכות יהודה קם מרכז יהודי גדול בבבל, שרק בחלקו 
חזר לארץ לאחר הצהרת כורש מלך פרס, אשר העביר קול בכל מלכותו 

וגם במכתב לאמר: 

יהוּדָה  ר בִּ לַיִם אֲשֶׁ ל עַמּוֹ יְהִי אֱלֹהָיו עִמּוֹ וְיַעַל לִירוּשָׁ "מִי בָכֶם מִכָּ
רָאֵל".  ית ה' אֱלֹהֵי יִשְׂ וְיִבֶן אֶת־בֵּ

לקריאה זו נענו רק כחמישים אלף איש, וגלוּת בבל לא נתחסלה אלא 
הוסיפה להתקיים עד ימינו אלה.

מצרים ובבל לא היו הגלויות היחידות בימי־קדם. בימי הבית השני 
היו  ובאסיה הקטנה  בסוּריה  ונתפשטה בהרבה ארצות.  רחבה התפוצה 
ביוון,  דלפי,  של  ובכתובות  החשמונאים,  תקופת  לפני  עוד  יהודים 
מסופר על שחרור עבדים יהודים בתקופת מרד החשמונאים )170-150 
וצידון  צור  יואל הנביא על  זה מתאונן  זמן לפני  ועוד כמה  לפסה"נ(. 
וָנִים  הַיְּ ״לִבְנֵי  ירושלים  ובני  יהודה  בני  וגלילות פלשת על אשר מכרו 
בוּלָם" )יואל ד, 6(. גם בדברי ישעיהו יש פסוק על  לְמַעַן הַרְחִיקָם מֵעַל גְּ

פזוּרי ישראל מעבר לים:
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עַמּוֹ  אָר  לִקְנוֹת אֶת־שְׁ יָדוֹ  נִית  שֵׁ אֲדֹנָי  יוֹסִיף  הַהוּא  יּוֹם  בַּ "וְהָיָה 
נְעָר  תְרוֹס וּמִכּוּשׁ וּמֵעֵילָם וּמִשִּׁ צְרַיִם וּמִפַּ וּר וּמִמִּ אֵר מֵאַשּׁ ר יִשָּׁ אֲשֶׁ

ם" )ישעיהו יא, 11(. י הַיָּ וּמֵחֲמָת וּמֵאִיֵּ

ש"העם  מספר  הראשון,  הורדוס  בימי  שחי  סטרבון,  היווני  הגיאוגרף 
היהודי הגיע לכל עיר ומדינה, ואין זה קל למצוא מקום בעולם הנושב 
שלא קלט מבני אומה זו או שלא נתפס על ידם". ופילוֹן האַלכּסנדרוני 
שנולד תשעים שנה לפני חורבן בית שני, אומר בספרו נגד פלאקוס: "הלוא 
ארץ אחת לא תכיל כל היהודים מפני מספרם הרב, ולכן יתורו להם מחיה 
ברוב הערים העשירות אשר באירופה ובאסיה, באיי הים וביבשה. לעיר 
מחצבתם הם חושבים את העיר הקדושה, בה עומד על תילו בית המקדש 
אבותיהם  ואבות  אבותיהם  התיישבו  שבהן  הארצות  ואת  עליון.  לאל 

מדורי דורות המה מחבבים כמולדתם, שהרי בהן נולדו וגדלו".
העולם  חלקי  בכל  שני  בית  חורבן  לאחר  גדלה  היהודית  התפוצה 
הישן, והגיעה לכל הארצות באירופה, באסיה ובאַפריקה, ועם התגלות 
העולם החדש — אמריקה ואוסטרליה — נפוצה גם שם, ולאחר הטבח 
הכובד  מרכז  עבר  בימינו,  הנאצים  ידי  על  אירופה  יהדות  של  האיום 

המספרי של תפוצות ישראל לארצות־הברית.
היהודים.  נפוצו  כאשר  הארצות  בכל  נפוץ  אשר  בעולם  עם  אין 

נתקיימה בנוּ התוכחה המרה והזועמת שבתורה: 

ים מִקְצֵה הָאָרֶץ וְעַד־קְצֵה הָאָרֶץ — — —  כָל הָעַמִּ "וֶהֱפִיצְךָ ה' בְּ
יעַ, וְלֹא־יִהְיֶה מָנוֹחַ לְכַף־רַגְלֶךָ, וְנָתַן ה' לְךָ  וּבַגּוֹיִם הָהֵם לֹא תַרְגִּ
לְךָ  לֻאִים  תְּ יךָ  חַיֶּ וְהָיוּ  נָפֶשׁ.  וְדַאֲבוֹן  עֵינַיִם  וְכִלְיוֹן  ז  רַגָּ לֵב  ם  שָׁ
חַד  מִפַּ יךָ — — —  חַיֶּ בְּ תַאֲמִין  וְלֹא  וְיוֹמָם,  לַיְלָה  וּפָחַדְתָּ  גֶד,  מִנֶּ

רְאֶה". ר תִּ רְאֵה עֵינֶיךָ אֲשֶׁ פְחָד וּמִמַּ ר תִּ לְבָבְךָ אֲשֶׁ
)דברים כח, 67-64(

כל הניסיונות לשוב למולדת — וניסיונות אלה לא נפסקו מאז הלך עמנו 
בגולה — היו מצומצמים ומוגבלים, ועל הרוב גם נידונים לכישלון כל 
זמן שזרים שלטו בארץ. והנה, 1813 שנה לאחר אובדן עצמאות ישראל 
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מחדש,  ישראל  מדינת  קמה  עקיבא,  ורבי  בר־כוכבא  בימי  האחרונה 
ושערי המולדת נפתחו לרווחה לכל הנפוצים.

קשה, וכמעט אין אפשרות, למצוא התחלת הדברים. מי ימנה ראשית 
העלייה שהביאה לייסוד המדינה? עם ייסוד מקווה ישראל ופתח תקווה 
אולם  המחודשת,  החקלאית  להתיישבותנו  הראשונים  היסודות  הונחו 
העלייה היהודית קדמה לניסיונות יישוּביים אלה, ובין בני הארץ ישנם 

בני הדור החמישי ויותר שנולדו בארץ. 
לפני מלחמת העולם הראשונה לא הגיע היישוב היהודי למאת אלף 
נפש; בשנות המלחמה הוא נתמעט במידה ניכרת, ובסופה נמצאו בארץ 
פחות משישים אלף יהודים. עד מלחמת העולם השנייה גדל מספרם פי 
עשרה, ובשעת הקמת המדינה במאי 1948, הגענו לשש מאות וחמישים 
למעלה מארבע  לארץ  עלו  אלה  בשנתיים  אולם  בקירוב.  יהודים  אלף 
מאות אלף יהודים, ונשתנה לא רק הקצב והמספר — אלא חל גם שינוי 
נעקרים  גושים ארציים שלמים  ובאופייה של העלייה.  יסודי במהותה 
המשוחררת:  למולדת  ונישאים  החורגת  מהגולה  בבת־אחת  כמעט 
מבּוּלגריה ומתימן, מיוגוסלביה וממרוקו, מגרמניה ומאַלג'יר, מאוסטריה 

ומטוניס, מתוּרכיה וממצרים, ומכמה ארצות אחרות.
בימי  לישראל.  הגנה  בצבא  נתקיים  ביותר  הגדול  גלויות  קיבוץ 
ואחת  מעשרים  שהגיעו  מתנדבים  לישראל  הגנה  בצבא  היו  המלחמה 
ארצות באירופה, מארבע־עשרה ארצות באמריקה הצפונית והדרומית, 
ארצות  מחמש  והדרומית,  המרכזית  הצפונית,  אפריקה  ארצות  מעשר 
באסיה )בּוּרמה, הודוּ, סין, תימן ותוּרכיה( ומשתי הארצות בירכתי תבל 
— מאוסטרליה וניוּ זילנד. מסוּפקני אם היה אי־פעם צבא קוסמופוליטי 
כזה. מספר מתנדבי חוץ בצבא הגנה לישראל היה רק בּשׂורה ראשונה 
והחלה   — הגדולה  העלייה  פרצה  הקרבות  הפסקת  עם  לבאות.  ורמז 
מצרים:  וכמה  מכמה  אלא  אחת  ממצרים  לא  חדשה,  מצרים"  "יציאת 
בחודש אחד עולים עכשיו יותר יהודים מאשר עלו במשך שנה בתקופת 
המנדט. עצם כמותה של עלייה זו אומרת דרשני. בקנה מידה אמריקני 
הרי זה כמות של 40 מיליון לשנה. בקנה מידה רוסי זוהי עלייה של 53 
מיליון לשנה. ספק אם הייתה פעם תנודת עמים עצומה כזו — אם נביא 

בחשבון ממדיה של מדינתנו הקטנה.
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שיבת השבוּת היא העובדה והמשימה המרכזית של ימינו. בלעדיה 
לא תיכּון עצמאותנו ומדינתנו לא תקום. זכינו השנה למיליון הראשון 
בארצנו — מבחינה ידועה זהו המאורע הגדול ביותר בתולדותינו מאז 
ניצחון המקבים, אבל אין זו אלא התחלה. בלי המשך רב־מידות ומהיר 

קצב אין כל ביטחון ואין טעם להתחלה זו.
אם  יתכנסו  ישראל  תפוצות  כל  אם  מראש  להגיד  יכול  אינו  איש 
לאו. אפשר לחלק תפוצות ישראל בימינו לשתיים: תפוצה שאינה רואה 
עצמה בגלות ואינה עומדת לעלות לארץ, ותפוצה שאינה יכולה ואינה 
רוצה להישאר באשר היא, כי חייה מרוּדים ועלובים ובלתי בטוחים, והם 
ועומד  קבוע  אינו  התפוצות  שתי  בין  המבדיל  הקו  לעלות.  מתפרצים 
ללא שינויים, תפוצה שרואה עצמה בתקופה מסוימת מובטחת, מרוּצה 
ומעורה — נהפך גורלה והיא מוצאת עצמה בגלות מרודה, כאשר קרה 
זה לא חשוב הדבר אם השאננוּת של תפוצות  וברגע  ליהדות גרמניה, 
גדולות בימינו מוצדקת אם לאו, לאורך ימים. לגבי רצון העלייה קובעת 
הקיבוץ  אישי  רוב  של  ההרגשה  אלא  האידיאולוג,  של  הפרוגנוזה  לא 
היהודי. אין הרגשה זו תלויה אפילו בכך אם אדם הוא ציוני, בלתי ציוני 
או אנטי־ציוני. ביהדות אמריקה לכל זרמיה קבועה ההרגשה, שאין לה 
צורך בעלייה. ברור הדבר, שגם מארצות כגון אלה תיתכן וישנה עלייה, 
המוּנעת בכוח חלוצי וציוני, אבל זוהי עלייה אישית, עלייה של יחידים, 

אף על פי שגם מספר היחידים יכול להגיע למאות ולאלפים.
כינוס  היא  זו  בשעה  עלינו  המוּטלת  והדוחקת  הגדולה  המשימה 
התפוצות שאין להן ברירה, שאינן יכולות ואינן רוצות להישאר בגלות, 
ואם רק יש להן זכות יציאה — הריהן עולות ותעלינה לארץ בהמוניהן. 
ובארצות האיסלאם — רוצה  התפוצה היהודית בארצות מזרח אירופה 
סגורים  היציאה  ושערי  כלואה,  בחלקה  זו  יהדות  לעלות;  ומוכרחה 
בפניה. אולם כל אלה שהרשות בידם לצאת — מן ההכרח שיבואו לארץ, 
גם אם אין המדינה מוכנה עדיין לקלוט אותם. רובם הגדול של יהודים 
אלה חסרי כול, גם חסרי רכוש והון אשר נלקח מהם, וגם עשוקי חינוך 
ותרבות שלא ניתנו להם. הם נאלצים לעלות בלא אמצעים, בלא מקצוע, 
בלא השכלה, בלא הכשרה, בלא לשון, בלא ידיעת הארץ וערכי האומה. 
למדינת  וברבבותיהם  באלפיהם  נוהרים  הם  משיחית,  תחושה  מתוך 
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ממאמצי  וקשים  גדולים  הם  לקליטתם  הנדרשים  והמאמצים  ישראל, 
המלחמה.

מפעלים  בשני  מוּתנית  הגלויות  קיבוץ  של  העליונה  המשימה 
התובעים מאמץ עליון של האומה: מפעל התיישבותי ומפעל חינוכי.

אין תקנה לשבוּת העם בלי תקנה לשבוּת הארץ. הפרחת השממה, 
כיבוש איתני הטבע ביבשה, בים ובאוויר, מלאכת שיכּוּן עצומה, מפעלי 
השקייה וכוח רחבי מידות, בניין משק מסועף ונושא עצמו בחקלאות 
הקליטה  אבל  העלייה.  לקליטת  החומריים  התנאים  הם   — ובחרושת 
רק  תבוצע  לא  הדור  משימת  תסכּוֹן.  לא  בלבד,  המשקית  החומרית, 
לא  עולים.  אלפי  למאות  ועבודה  התיישבות  ותעסוקה,  שיכון  במפעל 
על הלחם לבדו יחיה עם; הגלויות המתחסלות ומתכנסות בישראל אינן 
מהוות עדיין עם, אלא ערב־רב ואבק אדם, ללא לשון, ללא חינוך, ללא 

שורשים במסורת ובחזון של האומה וללא יניקה מהם.
העם היהודי הוא אחד העמים המעטים בעולם, המקיים זה למעלה 
עצמאותו  באובדן  גם  ואשר  כללי,  חינוך  שנה  מאות  וחמש  מאלפיים 

ומולדתו ובנדודיו בנכר שמר על חינוך בניו כעל בבת עינו.
אלף־בית,  ידיעת  ללא  אלינו  באים  העולים  מן  גדול  חלק  אולם 
ללא סימן של חינוך יהודי או אנושי. שניים גרמו לכך: הזמן והמקום. 
הם ילידי תקופת חורבן והרס בעולם, תקופת מלחמות העולם וירידה 
חומרית ורוחנית הכרוכה בהזדעזעות מוסדות תבל, והם יוצאי ארצות 

חשוכות, נידחות, מדוכאות ועשוקות.
הקליטה הרוחנית של עלייה זו, מיזוגה ועיצובה, הפיכת אבק אדם 
זה לאומה תרבותית, יוצרת, עצמאית ונושאת חזון — היא מלאכה לא 
קלה, וקשייה אינם קטנים מקשיי הקליטה המשקית. נדרש מאמץ אדיר, 
נידחים  לאיחוד  וטהורה  עמוקה  אהבה  מלוּוה  מאמץ  וחינוכי,  מוסרי 
גלויות מרוחקות  וערכיה, לנטוע  נכסי האומה  אלה, להנחיל להם את 
כגומלי  לא  ויצירתנו,  לשוננו  תרבותנו,  חברתנו,  בתוך  אלה  ועשוּקות 

חסדים — אלא כשותפי גורל.
גם החיִל שעשינו אנחנו, ותיקי היישוב, החיל החומרי והרוחני, לא 
רק בעצם ידינו עשינוהו, אלא גם קיבלנו מורשת יקרה מאבות אבותינו 
ועמדנו על שכמי הדורות שקדמו לנו. נחלתנו זו היא נחלת העם היהודי 
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החינוך  עשוקי  העולים  בתוך  תתקיים.  כולו  העם  כנחלת  ורק  כולו, 
גנוּזות כל אותן הסגולות והאפשרויות אשר עשו את בוני היישוב עד 
עכשיו למה שהם, ואין דבר שעשינו אנו עד עכשיו — בתחום הכלכלי, 
העולים  מאת  גם  הזמן  במשך  ייבצר  אשר  והרוחני —  הצבאי  המדיני, 
בזמננו  קיבלנו  שאָנוּ  והטיפול  העזרה  מאיתנו  יקבלו  רק  אם  האלה, 

מהורינו ומקיבוצינו.
מפעל חינוך זה, שבו תלוי גורל המדינה לא פחות מגורל העולים, 
ייוולד  אשר  הצעיר  שהדור  ספק,  בלי  בלבד.  הספר  בבתי  ייעשה  לא 
פחות  לא  ויתמזג  יתערה  החדשה  העלייה  מתוך  בתוכנו  יגדל  או  פה 
מילדי הוותיקים. אולם אין אנו רשאים ויכולים לחכות עד שיגדל דור 
חדש. מפעל החינוך והמיזוג מן ההכרח שיחול על כל העולים לגיליהם 
השונים. התמורה העמוקה והמהירה שאפשר לחולל בילד, אין כמובן 
לעשותה באותו הקצב ובאותה הקלוּת בעולה בוגר. אולם יש לנו מלבד 

בית הספר מכשיר חינוכי אדיר אונים — וזהו הצבא.
על צבא הגנה לישראל הוטלה המשימה החיונית ביותר של דורנו: 
לשמור על ביטחונה של מדינת ישראל, וראויה היא משימה זו, שטובי 
המשימה  זו  אין  אולם  וזמנם.  מרצם  כישרונם,  כל  לה  ימסרו  צעירינו 
היחידה של צבאנו. שׂומה על צבאנו להיות גם כוח חלוצי, מחנך, בונה 
עם וגואל שממה. אם לא נהיה לעם מאוחד ולא ניישב השממה — לא 
ייכון ביטחוננו. בעיית ביטחוננו שונה מבעיית הביטחון של כל עם אחר 
בעולם, לא רק מפני שאנחנו מוּעטים מול מרובים, אלא מפני שאנחנו 
וריקה  עדיין לא מהווים עם ועדיין אין לנו ארץ. ארץ שוממה, חרבה 
בתשעים אחוז משטחה — אינה ארץ, ואוכלוסין שאינם יודעים איש את 
שפת רעהו, אינם מעוּרים בתרבות האומה ובידיעת הארץ ואינם צמודים 
המסוגל  עם  אינם   — לאומי  וחזון  משותפת  תרבות  בחישוּקי  ודבוקים 
"מותרות"  אהבת  מתוך  לא  וצורריו.  אויביו  בפני  צרה  ביום  לעמוד 
תבענו חוק שירות ביטחון שאין דומה לו בארצות אחרות, חוק המחייב 
חוק  כשהוכנס  חקלאית.  בהכשרה  שמונה־עשרה  בני  ונערה  נער  כל 
שירות הביטחון לכנסת לפני שנה )כ' באב תש"ט( הוּסבּר שצבאנו מן 
ההכרח שיהא קטן, כי מספרנו מוּעט, וכוח האדם שלנו דרוש למפעלי 
פיתוח, לקליטת עולים, ליצירה משקית ותרבותית. שהם תפקידי היסוד 
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העליונה.  איכוּתו  היא  צבאנו  של  הבעיות  בעיית  ולכן  מדינתנו,  של 
בעולם,  מתוקן  צבא  לכל  שיש  והמקצועיות  הטכניות  הידיעות  כל 
השכלולים  כל  חייל,  לכל  הדרושות  והנפשיות  הפיזיות  הסגולות  כל 
כל   — הביטחון  כוחות  של  הקולקטיבית  היכולת  המעלים  הארגוניים 
לנו לא פחות מאשר למדינה אחרת. אך אלה בלבד לא  אלה דרושים 
יספיקו לנו, כי בתוקף מצבנו המיוחד, הגיאוגרפי וההיסטורי, מן ההכרח 
שצבאנו יוסיף על כל אלה נופך חשוב משלו, וזהו הנופך החלוצי. רק 
בהעלאת יתרוננוּ המוסרי והאינטלקטואלי לשיא יכולתו, ימלא צבאנו 

ייעוּדו בקיום ביטחון המדינה.
ובאותה ההסברה לחוק שירות הביטחון הודגש הדבר, שאין לראות 
הכושר החלוצי כמונופולין של שבטים "מיוחסים" בתוכנו. "חלוציות 
ואדם.  אדם  כל  בנפש  גנוּזה  היא  ועילויים.  סגולה  יחידי  נחלת  אינה 
בכל איש ואיש חבויים כוחות וסגולות ואוצרות רוחניים, שרק מעטים 
חינוך  ופעולת  היסטוריים  צרכים  של  הלחץ  גילוי.  לידי  באים  מהם 
מסוגלים  נשמתו,  ולגנזי  אדם  ללב  מסילות  למצוא  היודעת  מכוּונת, 
להערות, לגלות ולהפעיל בכל איש ואיש המעיינות המפכּים בו בסתר, 
ולהעלות כל אדם לדרגה הגבוהה ביותר של גבורה וחלוציות. כל מפקד 
צבאי מוכשר יודע סוד זה, ובידו להפוך צבאו המורכב מבני בשר ודם 
פשוטים לצבא גיבורים. החוש ההיסטורי שהדריך אותנו בארץ, פילס 
נתיב למעיינות החלוציים, שהיו גנוּזים בנוער היהודי בעיירות ליטא, 
הקרובות,  בשנים  שתבוא  העלייה  ואמריקה.  רומניה  גליציה,  פולין, 
תהיה בחלקה הגדול עלייה של ארצות המזרח, ארצות האיסלאם, ארצות 
אסיה ואפריקה. בארצות אלה לא היה לקיבוצים היהודים במשך הדורות 
האנושיים  התרבות  מאוצרות  לינוק  ואפשרויות  אמצעים  האחרונים 

והיהודיים, אפילו באותה המידה שניתן ליהודים באירופה.
מצרים,  תורכיה,  או  אפריקה,  צפון  שיהודי  להנחה,  יסוד  אין  "אך 
ויסודם מיהודי ליטא, גליציה ואמריקה.  פרס או עדן, שונים במהוּתם 
גם בהם גנוזים מעיינות עשירים של יכולת חלוצית, מעיינות של גבורה 
ויצירה. אם נשקיע גם פה חלק מן המאמצים שהשקענו בנוער היהודי 

בארצות אירופה — נקבל גם פה תוצאות מבורכות".
האומה  לחלוצי  היוצר  בית  להיות  הוטל  לישראל  הגנה  צבא  ועל 
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והמכשיר התרבותי למיזוג הגלויות, איחודן ועלייתן התרבותית. הלהג 
הטפל של המקטרגים על הצבא, שהוא מטבע הדברים מכשיר לטמטום, 
אַל ידריך מנוחתנו. מסגרת הצבא  וכו' —  קרייריזם, בטלה, התהדרות 
כמו מסגרות אחרות — אופיין ומהוּתן תלויים בתוכן ששׂמים בתוכה, 
ותרבותיים, שיש בהם  זו תכנים חלוציים  שׂוּמה למלא מסגרת  ועלינו 

כדי בניין עם ויצירת מולדת.
הנוער  מגדודי  החל   — להדרכתו  הנתון  לנוער  להקנות  צבאנו  על 
והארץ,  הלשון  ידיעת  ומוסרי,  פיזי  ניקיון  של  יסוד  ערכי   — ומעלה 
זריזות גופנית ורוחנית, אהבת מולדת ונאמנות חברית, עוז רוח ויוזמה 
הערכים  על  נוסף   — חלוצי  ויצר  עבודה  כושר  וסדר,  יוצרת, משמעת 

הצבאיים והמקצועיים הדרושים לצורכי ביטחון במובן המצומצם.
צבא הגנה לישראל הינו רק בן שנתיים, אולם צבא רך זה אינו אלא 
בעולם.  ביותר  העתיקים  הצבאות  אחד  יומין,  עתיק  צבאי  מגזע  נצר 
ההיסטוריה הצבאית היהודית ימיה כימי העם היהודי, ומונה כארבעת 
אלפים שנה. אברם העברי עשה מלחמה עם אַמְרָפֶל מלך שנער, אַרְיוֹךְ 
דָרְלָעֹמֶר מלך עילם וְתִדעָל מלך גויים, להציל את קרוביו  סָר, כְּ מלך אֶלָּ
דִים )בראשית יד(.  אשר נפלו בשבי במלחמת תשעת המלכים בעמק השִׂ
העם היהודי באה מיד אחרי יציאת מצרים —  מלחמתו הראשונה של 
זו הייתה המלחמה עם האויב המסורתי של ישראל, עם עמלק, ובראש 
והמלחמה  בן־נון,  יהושע  המלחמה עמד המצביא הראשון בישראל — 
ניטשה ברפידים, באותה הסביבה שבו נערך הקרב האחרון של צבא הגנה 

לישראל בימינו, הקרב על שחרור הנגב מידי המצרים בסוף 1948.
ובאמורי,  בכנעני  ישראל  צבאות  נלחמו  ברפידים  המלחמה  אחרי 
ביוון  ובערב,  בבבל  באשור,  במצרים,  ובארם,  בפלשת  ובאדום,  במואב 
עם  ולא  הבית  חורבן  עם  נסתיימה  לא  הצבאית  וההיסטוריה  וברומא. 
תבוסת בר־כוכבא. במאה השביעית לספירה הנוצרית עוד נלחם צבא יהודי 
בברית עם פרס תחת המפקד בנימין מטבריה נגד הצבא הביזנטי, ובסוף 
המאה האחת־עשרה, בשנת 1100, נלחמה חיפה היהודית בנוסעי הצלב, 
ורק לאחר שהצי הוונציאני צר על חיפה מהים וצבאו של טנקרד סגר על 

חיפה מהיבשה, נפלה חיפה היהודית אחרי קרב נואש של שבועיים.
עממי.  צבא  מועטים,  במקרים  מלבד  תמיד,  היה  היהודי  הצבא 
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הלוחמים היהודים בימי יהושע בן־נון היו אלה אשר יִשבו הארץ ובנו 
אותה. עם לוחם כבש הארץ — ולא חיילים שכירים העושים מלחמה בעד 
בצע. החטא החמוּר ביותר בצבא ישראל היה לקחת מן ״החרם״ ולשים 
את שלל האויב בכליהם של אנשי הצבא. שוד צבאי זה נחשב להפרת 
הברית ולמעשה נבלה, ועל חטא זה בא על עונשו עכן בן כרמי משבט 
יהודה מידי יהושע בן־נון בכל חומר הדין — עונש מוות והחרמת רכושו, 
והמקום שבו נעשתה הנבלה נקרא עמק עכור "עַד הַיּוֹם הַזֶּה" )יהושע ז(. 
צבאו של יהושע בן־נון היה בעצם צבא של מתיישבים. כאשר עתניאל 
בן קנז אחי כלב לכד את דביר שהיא בארץ הנגב, "הסיתה" עכסה, אשתו 
של עתניאל, בתו של כלב, את בעלה לשאול מאת אביה גולות מים — 
לוֹת  לוֹת עִלִית וְאֵת גֻּ לֵב אֵת גֻּ ן־לָהּ כָּ תֶּ וַיִּ נִי — — —  גֶב נְתַתָּ י אֶרֶץ הַנֶּ "כִּ
לסדר  שניסה  ישראל  בצבא  הראשון  ה"נח"ל"  אולי  היה  זה  ית".  חְתִּ תַּ

השקייה בנגב.
לא לחינם הוזהרו היהודים לשמור על עץ השדה — גם בימי מלחמה 
עָלֶיהָ  חֵם  לְהִלָּ ים  רַבִּ יָמִים  אֶל־עִיר  י־תָצוּר  "כִּ מצור.  בשעת  ואפילו 
נּוּ תֹאכֵל, וְאוֹתוֹ  י מִמֶּ רְזֶן, כִּ חַ עָלָיו גַּ חִית אֶת־עֵצָהּ לִנְדֹּ הּ — לֹא־תַשְׁ לְתָפְשָׂ

צוֹר" )דברים כ, 19(. מָּ נֶיךָ בַּ דֶה, לָבֹא מִפָּ ׂ י הָאָדָם עֵץ הַשָּ לֹא תִכְרֹת, כִּ
גם חוקי הגיוס שקבע משה רבנו מוכיחים שצבא ישראל היה צבא 
אֶל־הָעָם  טְרִים  הַשֹּׁ רוּ  וְדִבְּ לְחָמָה — — —  אֶל־הַמִּ קָרָבְכֶם  כְּ "וְהָיָה  עממי. 
לְבֵיתוֹ,  ב  וְיָשֹׁ יֵלֵךְ   — חֲנָכוֹ  וְלֹא  בַיִת־חָדָשׁ  נָה  בָּ ר  אֲשֶׁ הָאִישׁ  מִי  לֵאמֹר: 
לוֹ  רֶם וְלֹא חִלְּ ר נָטַע כֶּ לְחָמָה וְאִישׁ אַחֵר יַחְנְכֶנּוּ. וּמִי הָאִישׁ אֲשֶׁ מִּ ן־יָמוּת בַּ פֶּ
וּמִי־הָאִישׁ  לֶנּוּ.  יְחַלְּ אַחֵר  וְאִישׁ  לְחָמָה  מִּ בַּ ן־יָמוּת  פֶּ לְבֵיתוֹ,  ב  וְיָשֹׁ יֵלֵךְ   —
וְאִישׁ  לְחָמָה  מִּ בַּ ן־יָמוּת  פֶּ לְבֵיתוֹ,  ב  וְיָשֹׁ יֵלֵךְ  לְקָחָהּ  וְלֹא  ה  אִשָּׁ אֵרַשׂ  ר  אֲשֶׁ
ה" )דברים כ, 7-2(. ומפני שזה היה צבא עממי, וכל העם היה  חֶנָּ אַחֵר יִקָּ
לוחם, לא רצו שישתתפו במלחמה מוּגי הלב, וגם זה היה אחד מחוקי 
ר אֶל־הָעָם וְאָמְרוּ: מִי הָאִישׁ  טְרִים לְדַבֵּ הגיוּס של משה רבנו: "וְיָסְפוּ הַשֹּׁ
לְבָבוֹ"  כִּ אֶחָיו  אֶת־לְבַב  ס  יִמַּ וְלֹא  לְבֵיתוֹ,  ב  וְיָשֹׁ יֵלֵךְ   — בָב  הַלֵּ וְרַךְ  רֵא  הַיָּ

)שם, 8(.
השני  הבית  בסוף  אמר  הקדומים  היהודים  אלה של  גיוס  חוקי  על 
אחד מגדולי החכמים, רבן יוחנן בן זכאי: "בוא וראה כמה חס המקום 
על כבוד הבריות: הירא ורך הלבב כשהוא חוזר יאמרו: שמא בנה בית, 
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שמא נטע כרם, שמא ארשׂ אישה. וכולם היו צריכים להביא עדותם, חוץ 
מן הירא ורך־הלבב, שעדיו עימו: שמע קול הגפת־תריסין — וְנבעת, קול 
צהלות סוסים — ומרתת, קול תקיעת קרנים ונבהל, ראה שימוט סייפים 

— ומים יורדים בין ברכיו...״
פיטורים אלה מן הצבא לא באו מתוך הקלת ראש בתפקיד האחראי 
המוטל על הצבא, אלא להפך, כדי לחזק המורל שלו ולשחרר מאלמנטים 
קשרי  מתוך  אם  הצבאית,  לשליחות  לגמרי  להתמכר  יכולים  שאינם 
משפחה חדשים או מתוך ענייני משק בלתי מסודרים, או מתוך חולשה 
הלוחם  העם  שנוּקה  לאחר  עליה.  להתגבר  שאין  אורגנית,  נפשית 
מאלמנטים לא רצויים אלה, היו מקיימים בצבא משמעת חמורה, ואוחזים 
באמצעים חריפים נגד בורחים משדה הקרב, כי "תחילת נפילה — ניסה", 
ומשום כך היו מעמידין לפני העם ולאחוריו "זקיפין מזוינים בכשילים 

של ברזל בידיהם, וכל המבקש לחזור הרשות בידם לקפח את שוקיו".
פיטורים מצבא העם מטעמים משקיים או משפחתיים היו נעשים רק 
במלחמת רשות, אבל במלחמת חובה, כשעם ישראל היה מותקף, היו 
"הכול יוצאין, אפילו חתן מחדרו וכלה מחופתה", כי חובת ההגנה של 
העם מהתקפת חוץ הייתה חלה על כל איש ואישה בלא יוצא מן הכלל.

עד תקופת המלכים לא היה צבא סדיר בישראל. שאול היה הראשון 
יִם  אוּל אַלְפַּ הְיוּ עִם־שָׁ אשר הקים צבא־קבע של שלושת אלפים איש "וַיִּ
הָעָם  וְיֶתֶר  נְיָמִין,  בִּ גִבְעַת  בְּ עִם־יוֹנָתָן  הָיוּ  וְאֶלֶף  ית־אֵל.  בֵּ וּבְהַר  מִכְמָשׂ  בְּ
ח אִישׁ לְאֹהָלָיו" )שמואל א יג, 2(. שלמה המלך הקים גם צבא פרשים  לַּ שִׁ

— 12,000 אלף איש.
לשיא שכלולו בימי בית ראשון הגיע הצבא בימי גדול מלכי יהודה — 
המלך עוזיה )עזריה( בן אמציה, שמלך באמצע המאה השמינית לפסה"נ 
— בן זמנו של ירבעם השני בן יואש. שני המלכים האלה הרחיבו גבולות 
ישראל כאשר לא היה עוד מאז פילוג הממלכה אחרי מות שלמה. ירבעם 
הרחיב גבול ישראל בצפון והשיב את דמשק וחמת לישראל, ועוזיהו מלך 
יהודה הרחיב גבול ממלכתו בדרום. הוא נלחם בפלישתים בגת, ביבנה 
ובאשדוד במערב ארץ־ישראל, ובערבים היושבים בגור־בעל והמעונים 
במזרח הארץ. הוא לא רק הרחיב הגבולות אלא גם פיתח הארץ, בנה 
ערים חדשות בשטחים אשר כבש, הרחיב השטח החקלאי, סידר השקייה 
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לִים  בֶן מִגְדָּ בארץ החרבה בדרום וטיפח גידול צאן ובקר ומטעי הר. "וַיִּ
רִים  ישׁוֹר. אִכָּ פֵלָה וּבַמִּ ב הָיָה לוֹ וּבַשְּׁ י מִקְנֶה־רַּ ים כִּ רוֹת רַבִּ חְצֹב בֹּ ר וַיַּ דְבָּ מִּ בַּ
הָיָה" )דברי־הימים ב כו, 10(.  אֲדָמָה  י אֹהֵב  כִּ רְמֶל,  וּבַכַּ הָרִים  בֶּ וְכֹרְמִים 
העריך  המלך  שלמה  עוד  אילת.  בניין  היה  הראשיים  ממפעליו  אחד 
חשיבותו הרבה של מפרץ ים סוּף בשביל המשק והמעמד של ממלכתו. 
הוא פיתח וניצל מכרות הנחושת שבערבה והקים בית חרושת להתכת 
זה נתגלה לפני  )בית חרושת  יד אילת  הנחושת בעציון גבר, אשר על 
שנים אחדות בחפירות של הארכיאולוג היהודי האמריקני נלסון גליק(.

לֹמֹה  לֶךְ שְׁ הַמֶּ ה  שלמה גם העריך חשיבות הים והספנות. "וָאֳנִי עָשָׂ
אֶרֶץ אֱדוֹם" )מלכים א  פַת יַם־סוּף־בְּ ר אֶת־אֵלוֹת, עַל־שְׂ בֶר אֲשֶׁ עֶצְיוֹן־גֶּ בְּ
ט 26(. אוּלם בישראל לא היו אז מלחים יורדי ים, ושלמה נאלץ להיעזר 
לא  אילת  אוּלם  צור.  מלך  חירם  בעל־בריתו,  של  הכנענים  בשייטים 
חַת  ע אֱדוֹם מִתַּ שַׁ נשארה זמן רב בידי היהודים. בימי יורם בן יהושפט "פָּ
מְלִיכוּ עֲלֵיהֶם מֶלֶךְ" )מלכים ב ח 20(, ואילת שבה להיות עיר  יַד־יְהוּדָה וַיַּ
מֶלַח  גֵי  בְּ ה אֶת אֱדוֹם  אדומית. רק לאחר שהמלך אמציָה בן יואש "הִכָּ
לְחָמָה" )מלכים ב יד 7(, עלה בידי  מִּ בַּ לַע  וְתָפַשׂ אֶת־הַסֶּ אֲלָפִים  רֶת  עֲשֶׂ
בנו עוזיהו להגיע עד קצה הערבה בדרום, והוא בנה את אילת והשיבה 

ליהודה.
הגבולות, שם מלך  והרחבת  והפיתוח  יחד עם מפעלי ההתיישבות 
לַיִם  ירוּשָׁ בִּ לִים  מִגְדָּ הוּ  יָּ עֻזִּ בֶן  "וַיִּ ממלכתו.  בירת  לביצור  ליבו  זה  גדול 
ב  )דברי־הימים  קֵם"  וַיְחַזְּ קְצוֹעַ  וְעַל־הַמִּ יְא  הַגַּ עַר  וְעַל־שַׁ ה  נָּ עַר־הַפִּ שַׁ עַל 
מבחינת  צבאו  שכלוּל  היה  זה  מלך  של  המרכזי  מפעלו  אוּלם   .)9 כו, 
לעשות  הגדיל  אשר  בישראל  מלך  לפניו  היה  לא  והחימוש.  הארגון 
אשר  תחת  הקרבית.  יכולתם  ובהגברת  הביטחון  כוחות  בחיזוק  כמוהו 
ן  פֶּ ים  תִּ פְלִשְׁ אָמְרוּ  י  "כִּ ארץ־ישראל  בכל  חָרָש  נמצא  לא  שאוּל  בימי 
יוֹם מִלְחֶמֶת. וְלֹא נִמְצָא חֶרֶב  יַעֲשׂוּ הָעִבְרִים חֶרֶב אוֹ חֲנִית — — — וְהָיָה בְּ
אוּל וְאֶת־יְהוֹנָתָן )שמואל א יג, 22-19(,  ר אֶת־שָׁ ל הָעָם אֲשֶׁ יַד כָּ וַחֲנִית בְּ
דאג המלך עוזיהו שלצבאו יהיו כל מיני הנשק שהיו ידוּעים אז למצרים 
ולאשור ולארם ולכל העמים מסביב, וגם שכלל כלי נשק חדשים והקים 
לַיִם  ירוּשָׁ בִּ עַשׂ  "וַיַּ ישראל:  ימי  בדברי  הראשונה  העברית  הארטילריה 
ים  חִצִּ נּוֹת לִירוֹא בַּ לִים וְעַל־הַפִּ גְדָּ ב, לִהְיוֹת עַל־הַמִּ בֶת חוֹשֵׁ בֹנוֹת מַחֲשֶׁ חִשְּׁ
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י־חָזָק"  י־הִפְלִיא לְהֵעָזֵר עַד כִּ מוֹ עַד לְמֵרָחוֹק כִּ צֵא שְׁ דֹלוֹת — וַיֵּ וּבָאֲבָנִים גְּ
)דברי־הימים ב, כו, 15(.

אֶלֶף  מֵאוֹת  לֹשׁ  "שְׁ נותן מספר צבאו של עוזיהו  סופר דברי־הימים 
עַל  לֶךְ  לַמֶּ לַעְזֹר  חָיִל  כֹחַ  בְּ מִלְחָמָה  י  עוֹשֵׂ מֵאוֹת  וַחֲמֵשׁ  אֲלָפִים  בְעַת  וְשִׁ
ויותר  מופרז,  הוא  זה  ייתכן שמספר   :)13 כו  ב,  )דברי־הימים  הָאוֹיֵב" 
י הָאָבוֹת לְגִבּוֹרֵי  ר רָאשֵׁ ל מִסְפַּ נראה המספר השני שניתן באותו מקום "כֹּ
שׁ מֵאוֹת" )דברי־הימים ב, כו 12(, אוּלם ממעשי תוקפו  יִם וְשֵׁ חָיִל אַלְפַּ
הערבים  בתחום  במערב,  הפלישתים  בארץ  עוזיהו  של  ומהתפשטותו 
במזרח ובאדום בדרום — ברור שהיה לו צבא גדול, וכוחו של הצבא לא 
בָא  הוּ לְכָל־הַצָּ יָּ כֶן לָהֶם עֻזִּ היה רק בכמותו אלא גם בציודו המשוכלל "וַיָּ
תוֹת לְאַבְנֵי קְלָעִים" )דברי־הימים  רְיֹנוֹת וּקְשָׁ ים וּרְמָחִים וְכוֹבָעִים וְשִׁ מָגִנִּ
מצויים  שהיו  ולהגנה  להתקפה  הנשק  מיני  כל  הם  אלה   —  )14 כו  ב, 

בתקופה ההיא וזמן רב אחר כך.
למזג  ידע  בכך, שהוא  היא  המלך  עוזיהו  במינה של  היחידה  גדלוּתו 
ומלחמתיות,  צבאיות  פעולות  עם  והשקייה  ופיתוּח  יישוב  וּלאַחד מפעלי 
הוּ  יָּ עֻזִּ בְרֵי  דִּ ואין זה פלא שהוא זכה לכך, שתולדות חייו המלאות )״וְיֶתֶר 
בן  ישעיהו  ידי  על  ייכתבו  כו 22(  ב,  דברי־הימים  וְהָאַחֲרנִֹים״,  נִים  הָרִאשֹׁ
אמוץ הנביא. אולם ספר זה, ככל ספרי מלכי יהודה וישראל, לא הגיע לידינו.
נתארע  וההגנה  העבודה  הצמדת  בתולדותינו של  הקלאסי  המקרה 
מבבל  הראשונים  השבים  ונחמיה.  עזרא  בימי  הראשונה  ציון  בשיבת 
תוּ בָאֵשׁ" )נחמיה א, 3(, וניגשו  עָרֶיהָ נִצְּ ם מְפֹרָצֶת וּשְׁ לִַ מצאו "חוֹמַת יְרוּשָׁ
לבנות את חומת הבירה ושעריה בהנהגת נחמיה בן חכליה. אך כששמעו 

שונאי ישראל: 
אֲרוּכָה  עָלְתָה  י  כִּ דּוֹדִים  וְהָאַשְׁ נִים  וְהָעַמֹּ וְהָעַרְבִים  ה  וְטוֹבִיָּ ט  "סַנְבַלַּ
רוּ  קְשְׁ וַיִּ מְאֹד  לָהֶם  חַר  וַיִּ תֵם —  לְהִסָּ רֻצִים  הַפְּ הֵחֵלּוּ  י  כִּ לַיִם  יְרוּשָׁ לְחֹמוֹת 

לַיִם" )נחמיה, ד 2-1(.  ירוּשָׁ חֵם בִּ ו לָבוֹא לְהִלָּ ם יַחְדָּ כֻלָּ
ואז ציווה נחמיה להמשיך בבניין:  

"וְהַבּוֹנִים אִישׁ חַרְבּוֹ אֲסוּרִים עַל־מָתְנָיו וּבוֹנִים" )נחמיה, ד 12(. 
נְעָרַי  חֲצִי   — הַהוּא  מִן־הַיּוֹם  "וַיְהִי  בזיכרונותיו:  נחמיה  מספר  וכך 
רְיֹנִים  תוֹת וְהַשִּׁ שָׁ ים וְהַקְּ גִנִּ לָאכָה וְחֶצְיָם מַחֲזִיקִים וְהָרְמָחִים הַמָּ מְּ ים בַּ עֹשִׂ
לָאכָה  ה בַמְּ אַחַת יָדוֹ עֹשֶׂ ים; בְּ בֶל עֹמְשִׂ סֶּ אִים בַּ שְׂ חוֹמָה וְהַנֹּ — — — הַבּוֹנִים בַּ
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מָר וְהַיּוֹם מְלָאכָה. וְאֵין אֲנִי  יְלָה מִשְׁ לַח — וְהָיוּ־לָנוּ הַלַּ וְאַחַת מַחֲזֶקֶת הַשָּׁ
גָדֵינוּ"  בְּ טִים  פשְֹׁ אֵין־אֲנַחְנוּ   — אַחֲרַי  ר  אֲשֶׁ מָר  שְׁ הַמִּ י  וְאַנְשֵׁ וּנְעָרַי  וְאַחַי 

)נחמיה, ד 17-10(.
ציון  שבי  של  הכפולה  המעמסה  מחדש  הוטלה  אנו  דורנו  על 
הראשונים — ובקנה־מידה גדול פי כמה. לא חומת ירושלים בלבד — 
אלא שממת הארץ שׂומה עליו לבנות ולהפריח. ורבבות ומאות אלפים 
של שבי גולה עלינו ללמד קשת ומלאכה — למען יקום עם שידע לחונן 

הריסות ארצו ולהגן עליה מפני צר ואויב.
והמסגרת של צבא הגנה לישראל לא תוכל להיות רק מסגרת צבאית 
בלבד, אלא תשמש גם מסגרת חינוך וקליטה, וגם מסגרת להתיישבות 
והארץ,  ירכשו העולים הצעירים דעת הלשון  ולבניין. במסגרת הצבא 
ספָר  יישובי  ולהקים  השממה  לבנות  הנוער  יתאמן  הצבא  ובמסגרת 
ובחיל הים  ובהר,  ירושלים, בשפלה  ומפעלי כיבוש בערבה, במבואות 

ובחיל האוויר ילמדו להשתלט על איתני הטבע בים ובאוויר.
לא כל העולים יאחזו במסגרת הצבא, והיישוב האזרחי אינו פטור 
החומרית  העולים,  קליטת   — דורנו  של  המרכזית  מהמשימה  הוא  אף 
מושבים,  קיבוצים,  ובעיר:  בכפר  היישוביות,  המסגרות  כל  והרוחנית. 
מושבות, קואופרטיבים, חברות מסחריות, הסתדרויות פועלים, ארגוני 
מקצועות  איגודי  תעשייה,  ובעלי  איכרים  התאחדויות  מלאכה,  בעלי 
פועל,  ביישוב:  ואישה  איש  וכל  ומועצות מקומיות,  עיריות  חופשיים, 
ומנהל  סוחר  וחרושתן,  בעל־בית  קבלן,  סופר,  מורה,  רופא,  פקיד, 
משק — נתבעים להושיט יד־אחים נאמנה לקליטת העולים: להדרכתם, 
לחינוכם, לסידורם ולהשתרשותם בארץ. מאמצים אלה יידרשו מאיתנו 
לא שנה ולא שנתיים, אלא לאורך ימים וללא לאות, במתיחות גוברת. 

זהו הייעוּד העליון של תקופתנו.
בכור ההיתוּך של אחווה יהודית ומשמעת צבאית יצורף בלִיל־האדם 
יימחקו  הנפסדים,  הזרים  מסיגיו  ויטוהר  יזוקק  מגלויות־הנכר,‏  הזורם 
המחיצות העדתיות ותחושל אחדוּת נאמנה של אוּמה מחדשת נעוריה, 
ומתעלה  נבנית  מאבקים,  ורב  עלילה  גדול  יומין,  עתיק  מעבר  יונקת 
בעבודה חלוצית ובת־חורין, נאזרת ברוח גבורה, עוז ותעצומות וצמודה 

לחזון אחרית הימים שהגיעה תקופת ביצועו.



התנ״ך זורח באור עצמו

לחבר יצחק דמיאל־שוייגר — שלום וברכה.
״על  ראש־השנה  מערב  ב״דבר״  מאמרך  קראתי  רבה  בהנאה 
ספר־החיים שלנו״. במיוחד נהניתי מהמעשייה הנאה על השותפות בין 
משכיל העיירה ובין המלמד נחום־לייב. ואם כי אתה מלגלג על המשכיל 
המסכן ועל ה״נמשל״ שלו — הרי ה׳ מקבל באהבה את לעג תוכחתך, אף 
על פי שאיני רואה כל גנאי בתואר משכיל; להפך, לא הייתי מתבייש 

כלל בתואר זה, אילו ידעתי שאני ראוי לו.
לי נראה שגם הדרשנות וגם ההשכלה העשירו את רוחנו, כל אחת 

בדרכה, אם כי אפשר למצוא פגימות וליקויים גם בזו וגם בזו.
איני מקבל הדעה שהביע קריב במסיבה במועדון ״מלוא״ — ונדמה 
גדולה מאמת  וחשיבותו  כאילו אמת המדרש  דעתך —  גם  זוהי  כי  לי 
מתייחסים  האדוקה  היהדות  מן  גדולים  חלקים  גם  וחשיבותו.  התנ״ך 
אופן,  בכל  אפיקורסי.  ספר  מעין  כמעט  בו  ורואים  לתנ״ך  בשלילה 

התלמוד, הפוסקים והמדרשים קרובים יותר לליבם.
מחשיב  אני  בהחלט,  ומוטעית  בעיניי  פסולה  זו  גישה  כי  ואם 
בשום  מגיע  אינו  אם  גם  ויקר,  רב  רוחני  נכס  בו  ורואה  המדרש  את 
הצורה,  מבחינת  ולא  התוכן  מבחינת  לא  התנ״ך,  לדרגת  אופן 
את  מקבל  איני  אבל  אחת.  בשורה  אותם  להעמיד  כלל  אפשר  ואי 
פגימות  למצוא  בנקל  אפשר  ובמשכילים.  בספרות־ההשכלה  הזלזול 
בספרות־ההשכלה, אבל היא הייתה לברכה גדולה בדורות האחרונים. 
בלי  בימינו.  לאומית  לתקומה  זוכים  היינו  אם  יודע  מי  בלעדיה 
היינו  ואם  והציונות,  חיבת־ציון  קמה  הייתה  אם  מסופקני  ההשכלה 

מגיעים לחידוש מדינת ישראל.
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אבל לא באתי להגן לפניך על ההשכלה ועל המשכילים, במירכאות 
או בלי מירכאות, אלא להעמיד אותך על טעות שטעית בדבריי. ראיתי 
זה  בוויכוח  נטויה  ידך  שעוד  למדתי  וממנה  מאמרך,  בראש  א׳  אות 
לזוּת שפתים,  אם אפשר,  להסיר,  ועליי  ״מלוא״,  במועדון  דבריי  על 
שכן ברשימתך הראשונה סילפת את עמדתי. מובטחני שעשית זאת לא 
בזדון. ייתכן שדברי המקוטעים במועדון גרמו לכך, ואני רוצה להביע 
לפניך דעתי כמוֹת שהיא. אין אני תמים־דעים איתך בכול, ויהיה לך 
מרחב רב לוויכוח, אבל אני רוצה שלא תייחס לי דברים שאיני גורס 
אותם, וכחבר ותיק שלך לא הייתי רוצה שתצא להתווכח עם דברים 

שלא עלו על ליבי.
לתת  במועדון  בדבריי  נתכוונתי  שלא  לך  להגיד  עליי  כול  קודם 
התנ״ך  לכך.  מוסמך  כלל  עצמי  רואה  אני  אין  התנ״ך.  על  הערכה 
אגדה  דברי  הכוללת  שלמה,  ספרוּת  אלא  ספר,  אינו   — יודע  אתה   —
)אחרים היו אומרים מיתולוגיה(, סיפורים, היסטוריה, חוקים ומשפטים, 
תוכחה וקינה, שירה והגוּת, דברי־חוכמה ומשׂאות־נבואה. וכדי להעריך 
ספרות זו צריך אדם לא רק להיות בקי בתנ״ך, אלא עליו להיות משורר 
ופילוסוף, מבקר וחוזה, היסטוריון וארכיאולוג, בלשן ומומחה לתולדות 
מהסגולות  אחת  אף  בי  אין  בימי־קדם.  והספרות  והמחשבה  האמונה 
הנזכרות, ולא הייתי מעֵז להתייצב במסיבת סופרים ובאיזו מסיבה שהיא 

ולנסות להעריך ספרי־אלמוות אלה.
דיברתי במועדון כאחד הקוראים הפשוטים של התנ״ך, ואני מתוודה 
שאני קורא את התנ״ך מתוך אהבה רבה והערצה עמוקה. פניתי לחֶבר 
האמנות  אמצעי  בכל  לדורנו,  התנ״ך  דבר  שיביאו  והאמנים  הסופרים 
כמוזיקאים,  כפסלים,  כציירים,  כסופרים,  בידיהם:  אשר  הרוח  וכושר 
התנ״ך,  את  מכיר  דורנו  אין  כי  וכמחנכים.  כהוגי־דעות  בימה,  כאנשי 
היצירה הגדולה ביותר של העם העברי עד ימינו אלה, ועד בכלל ובלי 
ידיעת התנ״ך לא תיתכן ידיעת עצמנו, ידיעת מקורנו, רוחנו, ייעודנו 

ועתידנו.
עד כאן — אני מניח — אין חילוקי־דעות בינינו. אבל במאמרך שׂמת 
ייחוד־ערכּוֹ  ״במה  הלשון:  בזו  כאילו  שנשאלה  לשאלה  תשובה  בפי 
ולפי  כולה?״  ולאנושות  לישראל  הוא  אשר  להיות  התנ״ך  ספר  של 
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דבריך עניתי על שאלה זו — כי ״כוחו וייחודוֹ של התנ״ך הוא בהיותו 
ספר־האמת מאין כמוהו, ספר שבו מסופרת האמת על העם ועל אישי 
העם כמות שהיא, ללא שום משוא־פנים״ וכו׳. זה לא לגמרי מדויק, ויש 

בכך חצי־אמת שאתה מערער עליה, בצדק.
נכון הדבר שעמדתי בדבריי על האמת, האמת האכזרית, שאין לפניה 
כל משוא־פנים, כאחת הסגולות הגדולות והיקרות של התנ״ך; והזכרתי 
ה  כדוגמה את המעשה באוריה החיתי ודברי נתן הנביא לדויד המלך: ״אַתָּ
הָאִישׁ״ )שמואל ב יב, 7(. גם אחרי קריאת מאמרך אני עומד על דעתי, 
שהאמת, האמת לאמיתה, היא אחד מסימניו המובהקים והמופלאים של 
התנ״ך. אתה סבור שאמת זו אפשר למצוא גם בספרים אחרים, ואומנם 
גם אני סבור שיש עוד ספרים גדולים בעולם, ואין הם צריכים להישאר 
זרים לנו. האמת היא חותמו של הקדוש־ברוך־הוא ואין הרבה ספרים 

בעולם הטבועים בחותם זה כַתנ״ך.
אבל לא אמרתי, כפי שאתה קובע במאמרך, שייחוד ערכּוֹ של התנ״ך 
הוא בהיותו ספר־האמת בלבד. בסטנוגרמה של דבריי במועדון תמצא 
שאמרתי: ״מהי גדולתו של התנ״ך, מלבד הפיוט ומלבד שאר הסגולות 
הגדולות? קודם כול — האמת״. ובתשובתי לקריב אמרתי, שאילו היה 
בתנ״ך רק הסיפור על שמשון — אם כי הוא חשוב, או רק שמוֹת אלופי 
אדום, איני יודע אם היה התנ״ך ספר חשוב. ״אבל אם יש הושע ומיכה 
של  גדולתו  את  יחד  מהווים  אלה  כל   — ותהלים  וירמיהו  וישעיהו 
התנ״ך״. הושע ומיכה וישעיהו ותהלים לא עסקו בסיפורים על חיי העם 
ורחשי־הלב  ומוסריים  אלוהיים  רעיונות  הביעו  אלא  העם,  אישי  ועל 

עמוקים וגדולים.
ישראל״(  ״נצח  )בשם  תשי״ד  לשנת  הממשלה  בשנתון  ברשימתי 
הקדשתי בסוף דבריי שורות אחדות לתנ״ך. אף שם לא נתתי הערכה 
לספר זה, כי לא אקבל על עצמי מלאכה זו, מהטעמים שכבר הסברתי. 
אבל אם תקרא השורות ההן תיווכח שתפיסת התנ״ך שאתה מייחס לי 

— זרה לי לחלוטין.
שלא כמאמרך — אני שותף, בהבנת התנ״ך, גם למשכיל בעיירה וגם 

למלמד נחום־לייב.
במצרים  נולד  שמשה  המסכן,  המשכיל  עם  יחד  למדתי,  בתורה 
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על  המצרי  את  והכה  אחיו  בסבלות  לראות  ויצא  פרעה  בבית  ונתחנך 
רועה  והיה  ״גוֹיָה״  והתחתן עם  וברח למדין  הכותו איש עברי מאחיו, 
כמה  יש  )ובמדרש  מחיי משה  חלק חשוב  הם  אלה  כל  יתרו.  צאן של 
נחום־לייב,  שלך,  החביב  וכמלמד  אלה(.  אפיזודות  על  נאות  דרשות 
שליחות  ועל  אוּכּל,  ואיננו  באש  הבוער  הסנה  על  הסיפור  את  קראתי 
משה לפרעה ועל יציאת מצרים ומעמד הר סיני וכו׳. בנקודה אחת — 
ועליך.  המלמד  נחום־לייב  על  חולק  אני   — מאוד  מאוד  חשובה  והיא 
של  בביוגרפיה  פרק  היא  באש  הבוער  הסנה  פרשת  דעתי,  עניות  לפי 
גם האפיזודה  ולא פרק בביוגרפיה של הקדוש־ברוך־הוא.  רבנו,  משה 
של מקל השקד היא, לדעתי, פרק בחייו של ירמיהו הנביא, ולא בחייו 
היה  כי  לנו  המספר  ירמיהו  לדברי  אני  מאמין  הקדוש־ברוך־הוא.  של 
צֵא מֵרֶחֶם  יךָ וּבְטֶרֶם תֵּ טֶן — יְדַעְתִּ רְךָ בַבֶּ טֶרֶם אֶצָּ אליו דבר ה׳ לאמור: ״בְּ
יךָ״ )ירמיהו א, 5(. ירמיהו בלי ספק הגיד  יךָ נָבִיא לַגּוֹיִם נְתַתִּ תִּ שְׁ — הִקְדַּ

האמת, ושמע הדברים אשר אמר.
אני  כי  לא.  אני  יודע;  אתה  אולי  הדברים?  את  מי שמע  מפי  אבל 
ואינו משמיע קול,  )ואחרים( שאין לאלוהים פה  מקבל דברי הרמב״ם 
ואין לו גוף ואין לו דמות הגוף. אין זאת אומרת, שירמיהו בדה הדברים 

מליבו; להפך, בטוח אני שהוא שמע אותם בליבו.
יצחק  אברהם,  תולדות  את  יותר,  או  פחות  מכיר,  אני  מהתנ״ך 
ויעקב; ותולדות אלה מכילות לא רק הצאן והמקנה שהיה להם, אלא גם 
הליכות־חייהם, עולמם הרוחני ותפיסתם האלוהית. מהתנ״ך ידעתי גם, 
פחות או יותר, את תולדות משה ובני ישראל, דברי הנביאים ומזמורי 
התהלים, משלי שלמה ושיחות איוב ורעיו, ואני מסוגל לתפוס — שוב, 
החומריים  נפתוליהם  אבות־אבותינו,  אמונת  את   — יותר  או  פחות 
והרוחניים. אבל איני סבור שהתנ״ך הוא ספר תולדות אלוהים. ספר כזה 

לא ייתכן כלל.
מַיִם וְהָאָרֶץ״ )בראשית ב, 4(,  ה תוֹלְדוֹת הַשָּׁ  בספר בראשית נאמר: ״אֵלֶּ
ה תּוֹלְדֹת נֹחַ״ )בראשית ו, 9(,  ״זֶה סֵפֶר תּוֹלְדֹת אָדָם״ )בראשית ה, 5(, ״אֵלֶּ
נֵי נֹחַ״ )בראשית י, 1( — אבל לא נאמר אף פעם: אלה  ה תּוֹלְדֹת בְּ ״וְאֵלֶּ

תולדות אלוהים, ואי אפשר שזה ייאמר.
האבות, הנביאים, שמעו דבר אלוהים — אבל אין אני יודע מאַיִן בא 
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הדבר אשר שמעו, כי איני יודע, ונדמה לי שאין איש יודע, איך אלוהים 
בתפילת  יהודי  כל  אומר  הַגּוּף״,  יגֵי  ׂ מַשִּ יגוּהוּ  ׂ יַשִּ ״וְלֹא  דברו,  משמיע 

שחרית.
רחשי־ליבם,  לנו  מוסר  והוא  היהודי,  העם  תולדות  מסַפּר  התנ״ך 
הגיגם, חזונם ואמונתם של אבות האומה, מחוקקיה, נביאיה, וכאלה כן 
אלה חשובים ויקרים. אנו קוראים בספר זה על חוויות גדולות ועמוקות, 
חוויות גופניות ורוחניות, מוסריות ורעיוניות, של חוזים גלויי־עין, שאין 
מָשלם בהיסטוריה העולמית — אבל אנו קוראים רק על חוויותיהם הם; 

איש מאיתנו אינו יודע מקורן ושורשן.
איני מאמין — ואני מניח שגם אתה אינך מאמין — כי האדם יסודו 
אך ורק מעפר. איני סבור אפילו שהעפר הוא עפר בלבד. מחשבותיהם 
של איינשטיין וניוטון, חזיונותיהם של שייקספיר וסופוקלס, שיחותיהם 
ואלקטרונים  עיוור של אטומים  אינם פרי משחק  ובודהה  של אפלטון 
המתרוצצים הנה והנה, אלא ארשת חיה של משהו גדול ונעלם הנקרא 
״רוח״, ו״רוח״ זה הוא חלק מן ההוויה העצומה והאינסופית לא פחות 
מאבריהם של בני־אדם אלה, ואנו עומדים לפני סוד גדול ונורא, שאין 
איש יודע פשרו. יש קוראים לו בשם ״אלוהים״. איני סבור שעל ידי מתן 

שם מבהירים ומסבירים מה שאינו ניתן להבהרה ולהסברה. 
הגדול  הסוד  על  אבות־אבותינו  חשבו  מה  יודע  אני  התנ״ך  מסֵפר 
הזה. יותר מזה איני יודע. הסוד עצמו נשאר סוד. והוא גם סוד ה״רוח״ 

וגם סוד ה״חומר״. הרוח והחומר הם גילויי אחדות עליונה.
ביכולתו  גם   — האנושית  ה״רוח״  ביכולת  גדול  מאמין  אני 
האינטלקטואלית וגם ביכולתו המוסרית. הרבה־הרבה דברים שאין אנו 
יודעים ומבינים היום, יהיו ידועים ומובנים לדורות הבאים הרבה, הרבה 
נֵי הָאָדָם הָעֹלָה הִיא  ממה שקולקל עד ימינו אלה, יתוקן בעתיד. ״רוּחַ בְּ
לְמָעְלָה״ )קהלת ג, 21( — על אף ספקותיו של קהלת. אבל איני יודע אם 
גם באחרית־הימים יגיע האדם לחקר האינסוף ויֵדע את ״האחד והכל״, 

ואיני יודע אם אי־פעם נשיג השלמות העליונה בחיי אדם.
התנ״ך, לפי עניות דעתי, הוא יצירת העם היהודי, ולא בא אליו מן 
החוץ. גם איני מקבל הסברה שאיוב תורגם מלשון אחרת. התנ״ך היה, 
בלי ספק, אחד הגורמים הראשיים בעיצוב דמותו של עמנו, אבל גורם 
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זה בא מבפנים, מתוך העם. גַדלוּתוֹ של התנ״ך היא גדוּלת הרוח של עם 
ישראל; הוא פרי רוחו, פרי הרוח של גדולי עמנו.

ודאי אפשר לשאול: מהיכן בא רוח זה? כשם שאפשר לשאול: מאַיִן 
איסכילוס,  בטרגדיות של  הומרוס,  באֶפּוֹס של  יוון שנתגלה  רוח  בא 
סופוקלס ואוריפידס, בשיחות של אפלטון ובספריו של אריסטו וכו׳. 
ובכלל — מאין בא רוח האדם? וגופו? — מעפר. טוב. אבל מאין בא 
העפר? הרי זה חלק מן העולם. מאין בא העולם? לא התנ״ך ולא שום 
יִיתן — תשובה לשאלות  ספר אחר בעולם לא נתן — וחוששני שלא 
והאמינו  חשבו  מה  היא:  התנ״ך  שנתן  היחידה  התשובה  הנצחיות. 
זו  תשובה  לעצמם.  נתנו  שהם  התשובה  מהי  זו;  בשאלה  אבותינו 
 — אחרות  שתשובות  כשם  ישראל,  עם  תולדות  על  חותמה  הטביעה 
והן לא רבות, ולא כל כך שונות — הטביעו חותמן על תולדות עמים 

אחרים.
בסוף הפואמה הגדולה והמזעזעת שנקראה על שם איוב, יש מענה 
ה׳ מן הסערה. גם במענה זה רק הוצגו שאלות, שאלות נצחיות, שהרוח 
תשובה  אין  אבל  דעתו,  על  אדם  עמוֹד  מיום  בהן  מתחבט  האנושי 

לשאלות אלה.
עצום:  אחד  יתרון  לתנ״ך  יש  הגדולות  סגולותיו  שאר  על  נוסף 
אינני מוצא בתנ״ך, מה שאני מוצא בספרי יוונים ובספרי מדרשים, שני 
עולמות נפרדים: עולם של חומר לחוד ועולם של רוח לחוד, או עולם 

הזה ועולם הבא.
יציאת  אחרי  אלוהיו  מפי  משה  ששמע  הראשונים,  הדברים  אחד 
הֲנִים  כֹּ ים... מַמְלֶכֶת  ל הָעַמִּ ה מִכָּ מצרים, הוא כי עם ישראל יהיה ״סְגֻלָּ
וְגוֹי קָדוֹשׁ״ )שמות יט, 6-5(, וכל הברכות ששמע משה מפי אלוהיו — 
אם עם ישראל ישמע בקול ה׳ — היו ברכת שדה ועיר, ברכת בטן ואדמה, 
פרי הבהמה ושגַר האלפים ועשתרות הצאן, ברכת טנא ומשאֶרת, ברכת 
גבורה וניצחון נגד כל האויבים הקמים עליו, ברכת אָסם ומשלח־יד — 

ר ה׳ אֱלֹהֶיךָ נֹתֵן לָךְ״ )דברים כח, 8(. אָרֶץ אֲשֶׁ ״וּבֵרַכְךָ בָּ
וכשהנביאים המאוחרים דיברו אך ורק על אלוהי הצדק והמשפט, 
חֶסֶד  וְאַהֲבַת  ט  פָּ מִשְׁ עֲשׂוֹת  אִם  י  ״כִּ ה׳  בשם  דרשו  ולא  והאמת,  החסד 
קרקע  על  תמיד  הם  אף  עמדו   ,)8 ו,  )מיכה  אֱלֹהֶיךָ״  עִם  לֶכֶת  וְהַצְנֵעַ 
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א  ׂ מוצקה של הארץ ושל העולם הזה, והתנבאו בנשימה אחת ש״לֹא יִשָּ
אֵנָתוֹ  פְנוֹ וְתַחַת תְּ חַת גַּ בוּ אִישׁ תַּ גוֹי אֶל גּוֹי חֶרֶב״ )ישעיהו ב, 4( — ״וְיָשְׁ

וְאֵין מַחֲרִיד״ )מיכה ד, 4(.
דמות זו של התנ״ך — שונתה אחר כך בספרות המדרשית: ואומנם 
יש במדרש דברים נהדרים שאין בתנ״ך. ויש לפעמים במדרש תיאורים 
שונים מאלה שבתנ״ך גם באותו עניין עצמו. בתורה מלוּוה מעמד הר 
סיני בקולות וברקים וענן כבד וקול שופר חזק מאוד, ״וְכָל הָעָם רֹאִים 
ן״ )שמות כ, 14(.  פָר וְאֶת הָהָר עָשֵׁ ידִם וְאֵת קוֹל הַשֹּׁ פִּ אֶת הַקּוֹלֹת וְאֶת הַלַּ
ציפור  ואילו המדרש מספר: ״כשנתן הקדוש־ברוך־הוא את התורה — 
לא צייץ, עוף לא פרח, שור לא געה, אופנים לא עפו, שרפים לא אמרו 
קדוש, הים לא נזדעזע, והבריות לא דיברו, אלא העולם שותק ומחריש, 
ויצא הקול: אנוכי ה׳ אלוהיך״ )שמות רבה כ״ט, ט(. ואני מודה, שהתיאור 

של האגדה כאן נראה לי יותר מהתיאור שבתורה.
חַת עַיִן״ )שמות  ויש גם שינויים שנעשו מדעת. בתורה נאמר: ״עַיִן תַּ
כא, 24(. חכמינו ז״ל אמרו אחר כך: ״עין תחת עין — ממון״ )בבא קמא 
המקורי  מהפסוק  חז״ל  אִמרת  לנו  קרובה  מוסרית  מבחינה  פ"ג–פ"ד(. 
בתורה. אבל אין לקבל מאמר חז״ל זה כפירוש אותנטי לפסוּק שבתורה. 
חַת עַיִן״ — לא נתכוונו לממון. אילו רצתה התורה  כשנאמר בתורה ״עַיִן תַּ
להגיד ממון, הייתה אומרת זאת בעברית צחה: כופר תחת עין, או כסף 
ן  חַת שֵׁ ן תַּ חַת עַיִן שֵׁ תחת עין וכדומה. ואם אמרה כאשר אמרה: ״עַיִן תַּ
חַת  צַע חַבּוּרָה תַּ חַת פָּ צַע תַּ ה פֶּ וִיָּ חַת כְּ ה תַּ וִיָּ חַת רָגֶל. כְּ חַת יָד רֶגֶל תַּ יָד תַּ
חַבּוּרָה״ )שמות כא, 25-24( — יש להבין את הדברים כפשוטם, גם אם 

לא ינעמו עכשיו ולחִכּנוּ.
האמת קודמת לכול. ספרי התנ״ך וספרי המדרש — הם שני דברים 
שונים בהחלט; האחרונים תלויים בראשונים )אם כי לא לגמרי ולא תמיד 

ולא בכול(, אבל אין הראשונים מתפרשים אלא מתוכם.
שמדרש  להניח  כמותכם,  ורבים  ואתה  קריב  מישהו,  יכול 
המלך  לשלמה  המיוחסת  והאהבה  הטבע  שירת  ההופך  שיר־השירים, 
— לשיחה בין כנסת־ישראל והקדוש־ברוך־הוא, יותר חשוב ויותר נאה 
משיר־השירים המקורי. זהו עניין של טעם, שאין מתווכחים עליו. אבל 
טבעית,  פשוטה,  אהבה  על  שר  שיר־השירים  מחבר  מחייבת.  האמת 
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ארצית, בין נוטרת־כרמים שחרחורת ונאוָה ובין דוֹדָהּ — הרועה בגנים 
ולוקט שושנים.

ואפילו  ובלטינית  ביוונית  גם  יש  תאמר: תיאור שירי־אהבה כאלה 
בצוענית. יש. אבל התנ״ך היה מתדלדל ומתרושש — אילו הצליחו אלה 
שרצו לגנוז את שיר־השירים. ויש לזכור: גם שיחות עם הקדוש־ברוך־הוא 
ובלשונות  ובספרדית  ובלטינית  הכנסייה(  אבות  )בכתבי  ביוונית  יש 

אחרות.
יהוּ״  פִּ יקוֹת  שִׁ מִנְּ קֵנִי  ״יִשָּׁ הפסוק  על  שהמדרש  בטוח,  קריב 
)שיר־השירים א, 2(, כאילו הקדוש־ברוך־הוא נושק שתי נשיקות, אחת 
ובתוכנו הרוחני על  ביופיו  והשנייה בעולם הבא — עולה  בעולם הזה 
מדרש  שזה  וייתכן  כפשוטו.  אותו  מבינים  שאנו  כפי  המקורי,  הפסוק 
נשיקות  כלל  ליבו  על  העלה  לא  ״שיר־השירים״  ששר  מי  אבל  יפה. 
ואני מפקפק אם  ולא בעולם הבא,  הזה  הקדוש־ברוך־הוא, לא בעולם 
בכלל היה מאמין שיש עולם אחר מלבד העולם הזה. בכל אופן בתורה, 

בנביאים ובשיר־השירים אין זכר ואין רמז לעולם הבא.
דווקא  לאו  שונים;  דברים  שני  הם   — התנ״ך  על  והמדרש  התנ״ך 
מתנגדים וסותרים זה לזה בכל המקרים, אבל שונים זה מזה. שיר־השירים 

— לחוד, ומדרש שיר־השירים — לחוד.
המדרש יפה בשלו — והתנ״ך גדול ונשגב בשלו, ולפי עניות דעתי 
— אין כמוהו. התנ״ך היה גדול בטרם היות המדרש, ואינו תלוי במדרש, 

ואין להבינו בעזרת המדרש אלא מתוכו.
נִתְלוּ  הם  התנ״ך.  את  לפרש  נתכוונו  המדרש  בעלי  אם  מסופקני 
בפסוקי התנ״ך כדי להשמיע מה שבליבם, והם השמיעו לעיתים קרובות 
דברים נהדרים ונאצלים, אבל אלה היו דבריהם, לא דברי התנ״ך. דברי 
התנ״ך ישנם רק בתנ״ך — ״אין מקרא יוצא מידי פשוטו״ )שבת, סג(. 
רשימת אלופי אדום אין בה כל חשיבות פיוטית או מוסרית, ואם חורזים 
חַת  עליה מדרש יפה — המדרש נאה מהנדרש. וגם ממון במקום ״עַיִן תַּ
עַיִן״ עדיף מבחינה מוסרית. אבל לא כל פירוש ומדרש מאוחר — עולה 

על המקור. רוב דברי התנ״ך — הם שיאים ואין למעלה מהשיא. 
המסיבה  באותה  קריב  דברי  והיהודי  המוסרי  כוחי  בכל  דוחה  אני 
האוניברסליים  חייו  את  לחיות  )בתנ״ך( התחיל  פסוק  ב״מלוא״ ש״כל 
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והנצחיים בתקופה שלאחר התנ״ך״. אלמלא ידעתי מי זה קריב הייתי 
אומר שזהו חילול הקודש.

נצחיוּתוֹ וגַדלוּתוֹ של התנ״ך אינן תלויות בשום ספר ופירוש ומדרש 
לאחר  שנכתבו  והמדרשים  והפירושים  הספרים  כי  אם  אחריו,  שבאו 
תקופת התנ״ך הם חלק של נחלתנו הרוחנית, ויש להנחיל לדורנו את 
המאור שבהם. אבל אין פרק טו בתהלים, או פרק יט או כד או לז או מב 
או עב או פט, או איזה פרק שהוא בתהלים זקוק למדרשים ולפירושים 

מאוחרים למען העלות אותם ולהעניק להם חיי נצח.
המותר להגיד על ספר תהלים כמו שהוא, בלי מדרשים, כי זהו ״ספר 
קטן״ ו״אסור לנו לשקוע בו״? והוא הדין בספרי הנביאים, בספר איוב 

ובכל שאר ספרי התנ״ך. בלי יוצא מן הכלל!
של  הארצית  ובגיאוגרפיה  בהיסטוריה  הזלזול  את  מבין  איני  גם 
התנ״ך. קריב )ולפי מאמרך ב״דבר״ — גם אתה, כמדומני( רוצה שנדע 
דָוִד  ״מצאתִי  פ״ט:  פרק  עליו בתהלים  רק מה שכתוב  דויד המלך  על 
יו״. מכאן ש״דויד היה מציאה של אלוהים״.  חְתִּ י מְשַׁ מֶן קָדְשִׁ שֶׁ עַבְדִי, בְּ

אבל אין זה הפסוק היחיד שנכתב בתנ״ך על דויד.
חציו של שמואל א, כל שמואל ב ותחילתו של מלכים א — עוסקים 
בחיי דויד ובמעשיו, והם מסַפרים מה שהם מספרים, ושום מדרש שלך 
ושל קריב לא ימחקו דברים אלה. ואנשי התנ״ך רצו שנדע האמת כולה 

וניתן כבוד לאמת.
יפה היא האגדה על כינורו של דויד שהיה מנגן מאליו, וכשהגיע 
חצות לילה מיד היה דויד עומד ועוסק בתורה עד שעלה עמוד־השחר, 
ומערב  מזרח  מלכי  ״שכל  הקדוש־ברוך־הוא  לפני  טוען  היה  ודויד 
ובשפיר  בדם  מלוכלות  ידי  ואני  בכבודם,  אגודות־אגודות  יושבים 
ובשליה, כדי לטהר אישה לבעלה״ )ברכות ד(, אבל אין זה דויד של 
התנ״ך. סיפורי התנ״ך במקומם עומדים. הסבור אתה שיש לגנוז ספרי 
שמואל א וב — או שלא נלמד אותם בבתי־הספר, ובמקומם ניתן רק 

דברי המדרש?
לזאת נתכוונתי בדברי על האמת האכזרית שבתנ״ך. סופרי התנ״ך 
הגדולים מסרו לנו דמותו של דויד המלך על עלילותיו האדירות ועל 
הגדולה  אמיתו  על  שהוא,  כמו  התנ״ך  את  ונלמַד   — המגונים  פשעיו 
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והמרה; ובהתעטף נפשנו — נקרא המנוני התהלים המופלאים. התנ״ך 
מָיְמָה״ )בראשית כח, 12(. יעַ הַשָּׁ ב אַרְצָה וְרֹאשׁוֹ מַגִּ ם מֻצָּ עצמו הוא ״סֻלָּ

אני  ובכך   — שלנו  תעודת־הזיהוי  הוא  כדבריך,  התנ״ך,  ספר  אם 
מסכים איתך — נכיר תעודה זו כמות שהיא.

ונשלף  התנ״ך  צמח  שעליו  מהקרקע  עמנו  נעקר  לגולה  בצאתנו 
ספרים  יש  נתרקם.  שבתוכה  והרוחנית  המדינית  המציאות  ממסגרת 
תהלים,  פרקי  רוב  הם  כאלה  ולמקום.  לזמן  קשורים  שאינם  בתנ״ך 
הראשונים  והנביאים  התורה  ספרי  כל  כמעט  אבל  ואיוב.  משלי  ספרי 
והאחרונים הם פרי וביטוי של המאבק המדיני והרעיוני של עם ישראל 
בסביבה הארצית, המדינית והתרבותית שבה חי העם בתקופת התנ״ך, 
הכרת  בלי  אחריהם.  וגם  ונחמיה  עזרא  ימי  ועד  אבינו  אברהם  מימי 
עמנו,  של  דמותו  נסתלפה  בגולה  התנ״ך.  את  להכיר  אין  הסביבה 
להם  שהיו  הנוצרים,  חוקרי־המקרא  התנ״ך.  של  דמותו  גם  ונתעקמה 
ואף  לנצרות,  הדום  התנ״ך  את  הפכו  ואנטישמיות,  נוצריות  מגמות 
פרשני ישראל, שנעקרו מסביבת התנ״ך, מאקלימו הרוחני והחומרי, לא 
יכלו עוד להבין את ספר־הספרים כראוי לו. רק עכשיו, משנעשינו שוב 
עם חופשי בארצו, ואנו נושמים מחדש את האוויר שהקיף את התנ״ך 
בהתהוותו, הגיע, נדמה לי, הזמן שנוכל לעמוד על מהותו ואמיתו של 

התנ״ך — גם ההיסטורית והגיאוגרפית וגם הדתית והתרבותית.
בעיירה בגולה היה אפשר לעשות החלוקה המלאכותית בין התנ״ך 
הארצי של המשכיל הנלעג ובין התנ״ך השמימי של המלמד נחום־לייב 
המרומם. אבל, לאמיתו של דבר, יש רק תנ״ך אחד. איני מאמין בכלל 
בהפרדה המלאכותית בין חומר ורוח, כאדם, כעם, כתנ״ך. יש בו חומר 
ורוח מזוגים זה בזה ללא הסדר. גם ה״חומר״ וגם ״הרוח״ הם נצחיים 
ב״ארציות״ של התנ״ך עושה ספר־הספרים  מי שכופר  ועומדים לעד. 
יִחודו  נתגלה  רוחו ה״שמימי״. בתנ״ך  פלסתר, לא פחות ממי ששולל 
ויִעודו של העם היהודי. ספרי התנ״ך מסַפרים כבוד ישראל. כבוד אל 
— מסַפרים השמַיִם, וה״שמַיִם״ — אינם נחלת עמנו בלבד, אף לא נחלת 
המין האנושי, אלא נחלת האינסוף. ואלוהים הוא אלוהי־עולם, אלוהי 
נצח־נצחים ועולמי־עולמות. התנ״ך הוא יצירתנו אנו. גם אתה אומר: 

תעודת־הזיהוי שלנו. הקדוש־ברוך־הוא אינו זקוק לתעודת־זיהוי.
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גדולת התנ״ך — היא גדוּלת העם היהודי, ואם יש אלוהים בגדוּלה 
זו — הרי ידו בכול.

מַיִם״ — הוא אבי כול. אבל יש ייחוד אישי, ויש ייחוד  שָּׁ בַּ ״אָבִינוּ שֶׁ
לאומי, והתנ״ך הוא הביטוי העליון של ייחוּדנו.

באלפיים שנות גלותנו לא נסתלקה לגמרי שכינת יצירתנו, אבל זיווֹ 
של התנ״ך הוּעַם בגולה, באשר הועם זיווֹ של עם ישראל. רק עם חידוש 
המולדת והקוממיוּת העברית ניתן לנו לעמוד מחדש על אורו האמיתי 

והמלא של התנ״ך. 
פירוש רש״י לתנ״ך חשוב מאוד, אבל אין הוא אלא פירוש רש״י. 
התנ״ך זורח באור עצמו ואור זה עלינו לפרוש — לעיני הדור הצעיר. 
המלומדים,  הסופרים,  המורים,  המחנכים,  על  מוטלת  זו  ומלאכה 
אורו  את  ובתפוצות  בארץ  עמנו  על  להזריח  והאמנים:  המשוררים 

המבהיק של ספר־הספרים, כפי שדורנו הנגאל מסוגל לראותו.

אני נח עכשיו על הר הכרמל ויכולתי להרשות לעצמי להלאותך בדברים 
אלה — ואיתך הסליחה.

שלך, 
ד. בן־גוריון
ספטמבר 1953



קדמוּת ישראל בארצו*

רבותיי! אני מרגיש שנכנסתי לגוב־אריות. אני חושש שנבואה אחת של 
היושב־ראש לא תתקיים. בעיקר אַרבה בשאלות. בזה אני רואה עיקר 
ויש לי  יב — אני בעצמי מהרהר אחריה,  מֵשִׁ דבריי, כי התשובה שאני 

ערעורים עליה. מה שאומר, אומַר בדחילו ורחימו.
לעצמי  זכות  רואה  איני  זה  בחוג  הקודמים  המַרצים  ככל  שלא 
להימנות עם אנשי מדע־חקר־המקרא, במידה שחקר־המקרא הוא מדע. 
אני רק אחד הקוראים את התנ״ך, שאני רואה בו גילוי הגניוס המקורי 
של עמנו, ספר שעיצב דמות אומתנו יותר משעשה כן כל ספר שהוא 
בעולם לגבי עם אחר. בדרך כלל אני רואה עצמי כתלמידו של פרופ׳ 
קופמן — כתלמיד לומֵד, ולא כתלמיד חכם, אלא כתלמיד פשוט — ביחס 
לקדמות האמונה באל אחד בעם ישראל, ואני רואה בפרופ׳ קופמן אחד 
הישראלית  האמונה  בתולדות  ביותר  והמעמיקים  המקוריים  ההוגים 
ובהבנת התנ״ך, אם כי איני מקבל הדוֹגמַתיוּת שלו ואיני רואה כמוהו 
תורתו  היהודי.  העם  את  המייחד  האחד  הדבר  את  אחד  באל  באמונה 
 — מונותיאיסטית  תפיסת  על  בנויה  תורת משה,  או  היהודי,  העם  של 
אבל היא עם זאת תורה לאומית, שלא כדברי פרופ׳ קופמן האומר, כי 
ייחודוֹ,  ליסוד  העם  חשב  ושאותה  העמים,  מן  נתבדל  ״הדת, שלשמה 
היא שהייתה יסוד ייחודו באמת״. אני מקבל לגמרי את השלילה ששולל 
פרופ׳ קופמן את ביקורת המקרא מיסודם של וולהוזן, מוריו ותלמידיו, 
המרסקת, לדעתי, באופן שרירותי את ספרי התורה והנביאים, על יסוד 
השערות פורחות באוויר. יש שלמות ואחדות בספרי התנ״ך, אם כי פה 
ושם ייתכן שנשתבשו, נעקרו או נוספו כמה פסוקים ואולי גם פסוקים 

בחוג העיון בתנ״ך )4.4.59( 	*
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מרובים, אבל העדות התנ״כית על המאורעות ההיסטוריים בעבר הבלתי 
מתפלפלים  של  מהסברות  יותר  עלינו  נאמנה  לכתיבתה,  שקדם  רחוק 
כי  לי  נדמה  אולם  והעשרים.  התשע־עשרה  במאות  ואחרים  גרמנים 
ספרי התנ״ך ההיסטוריים — כפרקי התורה בבראשית, שמות, במדבר 
לשם  נכתבו  לא   — ומלכים  שמואל  שופטים,  יהושע,  כספרי  ודברים, 
היסטוריה בלבד, כמו שנכתב, למשל, ספרו של תוקידידס על המלחמה 
המעשים  חקר  ומתוך  מַפליאה  מדעית  באובייקטיביות  הפֶלופונֶסית, 
התנ״ך  ספרי  ובהשתתפותו.  לעיניו  שקרו  רבים  ומעשים  בימיו  שקרו 
נכתבו מתוך מגמה רליגיוזית ברורה ובולטת, ואף על פי כן המעשים 
היסטוריות.  כעובדות  לקבלָם  יש  אגדה,  לדברי  פרט  בהם,  המסופרים 
יוון, אפילו לא על אלה  אולם כשם שתוקידידס לא כתב על תולדות 
אותם  על  אלא  הכול,  על  לכתוב  צורך  ראה  לא  התנ״ך  כך  שבימיו, 
הדברים שבאו, לפי דעת כותביהם, ללמד על השגחת הבורא וריבונותו 
בהיסטוריה, כמו ריבונותו בטבע. אילולא נשאר בידינו אלא ספרו הגדול 
של תוקידידס לא היה לנו כל מושג על פלאי האמנוּת, הספרות והחקר 
הפלופונֶס,  מלחמת  של  תולדותיה  מחבר  כי  יוון,  שלהוגי  הפילוסופי 
לעדֵי־עד(,  )נכס  אַיֶיה״  אֵיס  ״קטֶימַה  בבחינת  ספרו  שראה  פי  על  אף 
התכוון לגלות בו את המניעים האישיים והמדיניים הפועלים במלחמה 
וביחסי שכנים רבים, אך לא עמד אף במילה אחת )אולי חוץ מרמזים 
אחדים בנאומי פֶריקלס( על היצירה התרבותית הגדולה של יוון, שהיא 
ספרי  גם  וספרטה.  אתונה  מלחמת  ולא  יוון  של  גדולתה  עצם  בעיקר 
המאורעות  כל  וּלמצות  לכלול  באו  לא  בהיסטוריה  העוסקים  התנ״ך 
ההיסטוריים של ימיהם או של התקופות הקודמות, אלא עמדו אך ורק 
)מה שקוראים  ״מוסר־השכל״ אמונתי  אותם המומנטים שיש בהם  על 
וקשר  רליגיה(  ולא  חוק  הוא  בעברית  ״דת״  כי  ״דתי״,  משובש  באופן 
עם הברית שמנהיגי ישראל הגדולים — משה ויהושע — כרתו בין עמם 
ובין אלוהי אברהם, יצחק ויעקב, שהוא גם אלוהי העולם, אלוהי הטבע 
וההיסטוריה גם יחד. לא ייפלא איפוא הדבר שהתנ״ך עובר בשתיקה על 

הרבה דברים שהיסטוריון בימינו היה מקדיש להם הרבה מקום.
שלא  דברים  בעיקרם  הם  כאן  עליהם  לעמוד  רוצה  שאני  הדברים 
סופר עליהם בתנ״ך אלא רק ברמז. פה ושם אולי הרמז מוטעה )כשאגיע 
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להודיע  ועליי  חותכת(  כראָיה  אותם  רואה  שאיני  אומַר  אלה,  לרמזים 
מראש שכל מה שאומַר אינו אלא בגדר השערה, אולי אף השערה תמוהה, 
וכל הראיות שאביא לביסוסה איני רואה אותן כראיות בלתי־מופרכות. 
בעצמי אני יודע כמה נקל להקשות עליי, אולם הגעתי להשערה זו לאחר 
תקומת המדינה ומלחמת־הקוממיות אשר, לפחות לי, האירה באור חדש 
את עברנו הרחוק, ושאלות שלא עלו קודם על ליבי בקוראי את התנ״ך 
— נתעוררו בי בחריפות שלא נתנה מנוח. רק השערה זו יש בה כדי לתת 

הסבר מתקבל על הדעת.
אתחיל בשאלה ראשונה המתעוררת למקרא סיפור מַעבר הירדן על 

ידי העם בהנהגת יהושע, שם נאמר:

 —  — הָאָרֶץ  מֵעֲבוּר  אכְלוּ  וַיֹּ  —  — ל  לְגָּ גִּ בַּ רָאֵל  יִשְׂ בְנֵי  חֲנוּ  ״וַיַּ
אָכְלָם מֵעֲבוּר הָאָרֶץ, וְלֹא הָיָה עוֹד לִבְנֵי  חֳרָת, בְּ ן מִמָּ ת הַמָּ בֹּ שְׁ וַיִּ
)יהושע  הַהִיא״  נָה  שָּׁ בַּ נַעַן  כְּ אֶרֶץ  בוּאַת  מִתְּ אכְלוּ  וַיֹּ מָן,  רָאֵל  יִשְׂ

ה׳, 10-12(.

אני שואל: כיצד התפרנס העם לאחר עוברו את הירדן ועד גמר הכיבוש? 
אכְלוּ  ״וַיֹּ פעמיים:  עליה  עונה  והוא  זו,  שאלה  על  עמד  יהושע  סופר 
אבל  )שם(.  הַהִיא״  נָה  שָּׁ בַּ נַעַן  כְּ אֶרֶץ  בוּאַת  מִתְּ אכְלוּ  וַיֹּ הָאָרֶץ...  מֵעֲבוּר 
נשאלת השאלה: מי סיפק אוכל לעם רב זה במשך שנים רבות, כשהם 
בן  היה  סביבם? כשיהושע מת  כל העמים אשר  עם  עומדים במלחמה 
מאה ועשר שנים. לא ידוע בן כמה היה בעוברו את הירדן, אבל אין ספק 
שעד זקנתו ותום המלחמות וההתנחלות עברו הרבה שנים; מנַיין, איפוא, 
לקחו מזון בשביל עם רב זה? בשמות )יב, 32( מסופר שבני ישראל נצטוו 
על ידי פרעה לצאת ולקחת איתם גם צאנם וגם בקרם. שבט ראובן וגד 
ורק  הירדן,  בעבר  וּמִקנם״  וטפם  ״נשיהם  את  הניחו  מנשה  וחצי שבט 
חלוצי הצבא החמושים — ארבעים אלף איש — עברו עם כל העם את 
הירדן, אבל כל שאר העם לקח איתו את מקנהו. זה מחריף את הבעיה: 
היכן נמצא מרעה ומִספוא למקנה הרבה הזה? ידוע הדבר כי לעם החי 
על מרעה נחוץ שטח יותר גדול מאשר לעם החי על חקלאות. איפה רעו 

העדרים של עם ישראל בכל תקופת הכיבוש?
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ובעצם אפשר לפנות אחורה לעבר, ולשאול אותה השאלה על קיום 
העם במדבר במשך ארבעים שנה: היכן רעה המקנה הרב של העם במשך 
כל הזמן? אנו מכירים היטב את הנגב עכשיו וגם את מדבר סיני, ואנו 
יודעים שאין שם כל אפשרות להחזקת עדרים עצומים של שש מאות 
מָן — אבל מה אכלו עדרי הבקר  אלפי ראשי־משפחה. האנשים אכלו 
והצאן? ואנו יודעים כי כתוב: ״מִקְנֶה רַב הָיָה לִבְנֵי רְאוּבֵן וְלִבְנֵי גָד עָצוּם 
המִדיָנים  עם  ישראל  יודעים שבמלחמת  אנו  כן   .)1 לב,  )במדבר  מְאֹד 
)לפי המסופר בבמדבר לא( בזזו בני ישראל 675,000 צאן, 72,000 בקר, 
גם  מוגזמים. אבל  להניח שמספרים אלה  מן ההכרח  61,000 חמורים. 
אם המספרים קטנים יותר — נחוץ היה מזון לאנשים ומספוא או מִרעה 
לעדרים: איך מצאו זאת בני ישראל במדבר ובתקופת המלחמות עד גמר 

הכיבוש וההתנחלות?
מתעוררת גם שאלה אחרת. בימי משה ויהושע אנו רואים כל שבטי 
ראובן  שבטי  אפילו  אחד.  מנהיג  תחת  אחד  כעם  פועלים  ישראל  בני 
וגד וחצי שבט מנשה, אשר התנחלו כבר בחיי משה בעבר הירדן, פעלו 
שכבשו  לאחר  דווקא  והנה,  אחד.  מנהיג  תחת  השבטים  שאר  עם  יחד 
הארץ והתנחלו אנו רואים בספר שופטים שבמשך קרוב לארבע מאות 
שנה, מכוּשן רשעתיים עד אהוד, שעברו לפי ספר זה ממות יהושע ועד 
שמואל הנביא, היו שבטי ישראל מפורדים ומפוצלים. זה תהליך בלתי 
רגיל, העומד בניגוד לתהליכים הידועים לנו בהיסטוריה של כל העמים 
— שהליכוד בא אחרי הפירוד, ולא להפך. פה יוצא שתחילה היה העם 
העם  בראש  עומד  שוב  אחריו  אחד,  מנהיג  של  למרותו  נתון  מלוכד, 
מנהיג אחד, ואילו אחר כך כל שבט לבדו או כמה שבטים יחד וכל שאר 

השבטים לחוד.
ושוב אנו נתקלים בתופעה מוזרה: בימי משה ויהושע האמינו בני 
ישראל באלוהים, באֵל עליון, וכרתו איתו ברית, ומיד אחרי מות יהושע 
רָאֵל  נֵי יִשְׂ והזקנים — אנו קוראים בספר שופטים כי מזמן לזמן עשו ״בְּ
עַזְבוּ אֶת ה׳ אֱלֹהֵי אֲבוֹתָם  עָלִים. וַיַּ עַבְדוּ אֶת הַבְּ עֵינֵי ה׳ וַיַּ לַעֲשׂוֹת הָרַע בְּ
ים  לְכוּ אַחֲרֵי אֱלֹהִים אֲחֵרִים מֵאֱלֹהֵי הָעַמִּ הַמּוֹצִיא אוֹתָם מֵאֶרֶץ מִצְרַיִם וַיֵּ
עַבְדוּ  וַיַּ ה׳  אֶת  עַזְבוּ  וַיַּ ה׳.  אֶת  כְעִסוּ  וַיַּ לָהֶם  חֲווּ  תַּ שְׁ וַיִּ סְבִיבוֹתֵיהֶם  ר  אֲשֶׁ
זו?  תמורה  של  סיבתה  מהי   .)13-11 ב,  )שופטים  רוֹת״  תָּ וְלָעַשְׁ עַל  לַבַּ
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משה היה מנהיג לפחות ארבעים שנה, יהושע היה אף הוא מנהיג עשרות 
יהושע,  מות  אחרי  ופתאום,  אחד;  באל  הזמן  כל  האמין  והעם  שנים, 
התחילו לעבוד לאלילים והאמינו באלוהים אחרים, קם שופט זה ושופט 
ה׳. מה פשר  ושוב הם עושים הרע בעיני  זה, מחזיר את העם למוטב, 

הדבר הזה?
מעל הכול מתעוררת השאלה: הייתכן שעם ישראל, אשר היה בעל 
זרה  דווקא בארץ  הוקם  סביבו,  ושונה מכל העמים  בולט  לאומי  אופי 
נקבל  אם   — מיוחדת  לשון  בפיו  שנשתמרה  הייתכן  שעבוד,  ובתוך 
בה  אחת  משפחה  רק  היו  ויוסף  יעקב  בימי  ישראל  בני  שכל  כעובדה 
שבעים נפש וכולם ירדו מצרימה, ורק במצרים קם העם היהודי ושמר 
בנֵכָר על שפתו? יודע אני את מאמר התלמוד שנגאלו ממצרים על שלא 
שינו את לשונם. אבל איך קרה כדבר הזה ואיך ייתכן שמשפחה בודדת 
אחת, הגרה בארץ נכר, בתוך עם לועז, ארבע מאות ושלושים שנה, כפי 
שנאמר בספר שמות )ואפילו לפי רש״י שזה היה רק 210 שנה( תקיים 

לשונה ולא תדבר בלשון העם שהיא נמצאת בתוכו?
היום,  ועד  מאז  ישראל,  עם  כי  היסודית  בעובדה  ספק  כל  לי  אין 
בכל הדורות, הוא עם שונה באופיו, ברוחו ובגורלו מכל העמים אשר 
על פני האדמה, והשוני הזה היה קיים גם בראשית ימי העם, בכל ימי 
וגם בימינו אלה  הבית הראשון, והבית השני, ובאלפיים שנות הגולה, 
והשוני  המחודשת.  ישראל  לתקומת  העולמית  בהיסטוריה  דוגמה  אין 
גם  אלא  קופמן,  פרופ׳  שסבור  כפי  אחד,  באל  באמונה  רק  לא  היה 
עַם השונה בסגולותיו מכל  גם  ובחזונו המשיחי. אבל  באופיו הלאומי 
וגם   — והביולוגיה  הפיזיקה  לחוקי  כמוהם  כפוף  בעולם,  העמים  שאר 
לחוקי הסוציולוגיה, אם יש חוקים סוציולוגיים )אני — איני בטוח שיש 
חוקים סוציולוגיים(. אנו רואים בימינו כיצד קם קיבוץ יהודי בן חמישה 
מיליונים בארצות־הברית, והנה לא עברו חמישים שנה — והם לא שמרו 
על הלשון שהביאו איתם מעֵבר לים ועברו כמעט כולם לדיבור האנגלי. 
הספרדית.  ללשון  העוברים  הלטינית,  באמריקה  ביהודים  הדין  והוא 
כיצד ייתכן איפוא שמשפחה אחת ויחידה הצליחה לשמור על לשונה 

בארץ זרה במשך מאות שנים?
את  הניע  מה  כמחוצפת:  אולי  כמוזרה,  שואל שאלה שתיראה  אני 
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התנ״ך  סופרי  כי  ספק  אין  כנען?  לארץ  דווקא  ללכת  במצרים  העם 
כך למשה  ואחר  וליעקב,  ליצחק  ה׳ לאברהם,  האמינו בהבטחה שנתן 
וליהושע. אבל אם אנו רוצים להבין הדבר בדרך הטבע — אנו מוכרחים 
לשאול את עצמנו: מה הניע את יוצאי מצרים ללכת דווקא לארץ כנען?
עובדה  מוצאים  אנו  רב  בעיון  יהושע  פרקי  את  קוראים  כשאנו 
מתמיהה, שבה אני רואה במקצת התשובה. זאת תשובה משוערת בלבד 
שאינה ודאית גם בעיניי, כי לא תיתכן ידיעה ודאית בהיסטוריה שלפני 
אמרתי  שכבר  וכפי  עליה,  נשארו  קטועות  תעודות  שרק  שנים,  אלפי 
נתוני  כל  הממַצה  ושלמה  מלאה  היסטוריה  בכתיבת  אז  עסק  לא  איש 
המציאות הגיאוגרפיים, הדמוגרפיים, הכלכליים, החברתיים, הצבאיים 
לנו  יש  ההיא  התקופה  על  והתרבותיים.  הבין־לאומיים  והמדיניים, 
אמונה  לשם  אלא  היסטוריה  לשם  לא  שנכתבו  קטועות,  תעודות  רק 
באלוהים, ואנו חייבים להסיק מסקנות בעקיפין מקטעי־ידיעות ושברי 
מסורות ורשימות גיאוגרפיות מקריות, שאין כל ביטחון בשלמותן ואף 

ברור שלא נשאר לנו הכול.
ובכן, הדבר החמור ביותר בפרקי יהושע הוא ההבדל הרב שבין הערים 
רַף או השאיר, ובין המספר  המעטות שבהן נלחם יהושע ולכד אותן, שָׂ
העצום של הערים שבהן התנחלו השבטים. יהושע נלחם ביריחו ובעי; 
פִירָה,  הַכְּ גִבְעוֹן,  ערי  במִרמה  איתו שלום  ועשו  בלי מלחמה  לו  נכנעו 
)ולא  ירושלים  במלכי  יהושע  נלחם  כן  אחרי  וְקִרְיַת־יְעָרִים.  אֵרוֹת  בְּ
בירושלים(, חברון, יַרמות, לָכיש, דביר, לא בעריהם הם אלא בגבעון, 
בּעֲזֵקָה ובמַקֵדָה. אחר כך לכד את מַקֵדָה ונלחם בלִבְנָה, ואחר כך לכד 
את לכיש, ושם הכה את הורָם מלך גזר )לא נאמר שלכד את גזר(, משם 
״אֶת  בסיטונות  הכה  כך  ואחר   — ובדביר  ובחברון  בעגלון  ולחם  עבר 
ם  כֵּ ל מַלְכֵיהֶם — — וַיַּ דוֹת, וְאֵת כָּ פֵלָה וְהָאֲשֵׁ גֶב וְהַשְּׁ ל הָאָרֶץ, הָהָר וְהַנֶּ כָּ
ל  כָּ וְאֵת  בְעוֹן.  גִּ וְעַד  ן  שֶׁ גֹּ אֶרֶץ  ל  כָּ וְאֵת  עַזָּה,  וְעַד  רְנֵעַ  בַּ דֵשׁ  מִקָּ עַ  יְהוֹשֻׁ
עַם אֶחָת״ )יהושע י, 42-40(.  פַּ עַ  ה וְאֶת אַרְצָם לָכַד יְהוֹשֻׁ לָכִים הָאֵלֶּ הַמְּ
כל זה נעשה בדרום הארץ. פתאום אנו קוראים על קפיצה מקצה־הארץ 
הדרומי עד קצה־הארץ הצפוני, הגליל העליון — למלחמה במי־מרום 
ומלך  מְרוֹן  שִׁ ומלך  מָדוֹן  מלך  יוֹבָב  ובעלי־בריתו  חצור  מלך  יָבִין  עם 
ה בֶחָרֶב  הּ הִכָּ ד אֶת חָצוֹר, וְאֶת מַלְכָּ לְכֹּ עֵת הַהִיא, וַיִּ עַ בָּ ב יְהוֹשֻׁ שָׁ ף, ״וַיָּ אַכְשָׁ
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רַף  שָׂ חָצוֹר  וְאֶת   —  — ה  הָאֵלֶּ מְלָכוֹת  הַמַּ ל  כָּ רֹאשׁ  הִיא  לְפָנִים  חָצוֹר  י  כִּ
אֵשׁ״ )יהושע יא, 11-10(. בָּ

בהרצאה הראשונה של ד״ר אליצור בחוג זה כבר נשאלה השאלה: 
כיצד הגיע יהושע מהדרום — מדביר שעל גבול הנגב — לחצור שבגליל 
לו או נלחמו בו? התשובה  העליון, בלי שתושבי מרכז הארץ הפריעו 
שנשמעה אז, כי חבל־ארץ זה היה מכוסה יער ובלתי מאוכלס — אינה 

מתיישבת עם התיאורים ועם רשימת הערים שבספר יהושע.
עַ  יְהוֹשֻׁ ה  הִכָּ ר  ״אֲשֶׁ מלכים,  ואחד  שלושים  הסופר  מונה  יב  בפרק 
בָנוֹן וְעַד הָהָר הֶחָלָק  בִקְעַת הַלְּ ד בְּ עַל גָּ ה מִבַּ ן יָמָּ רְדֵּ עֵבֶר הַיַּ רָאֵל בְּ וּבְנֵי יִשְׂ
עִירָה״ )יהושע יב, 7(. ברשימה זו נוספו 16 מלכים וערים שלא  הָעֹולֶה שֵׂ
יהושע, פרט למלך ערד,  יהושע בספר  נזכרו במלחמות הקודמות של 
אשר נלחם בישראל בימי משה, מיד אחרי מות אהרן )במדבר כא 3-1(, 
ושוב נזכרה ערך בספר במדבר )לג, 40(. אולם בפרקי ההתנחלות בספר 
יהושע )מפרק יב עד פרק יט( אנו מוצאים מאות ערים שלא נזכרו כלל 
במלחמת־הכיבוש. לשבט יהודה בלבד היו 112 ערים, שרק על אחדות 
 ,16 ליששכר   ,12 לזבולון  ערים,   26 היו  לבנימין  יהושע.  נלחם  מהן 
לאשר 22, לנפתלי 19, לדן 16, למנשה במערב הירדן 6; לשמעון היו 
ערי יהודה. לכל שבטי ישראל במערב הירדן היו למעלה מ־230 ערים, 
לעומת 31 הערים שנזכרו בפרק יב. אך הדבר התמוה ביותר הוא ששכם, 
אחרי  ועד  אבינו  מאברהם  היהודית  בהיסטוריה  ביותר  החשובה  העיר 
יהושע, למעשה עד רחַבעם בן שלמה )שעליה אמר בשיחה האחרונה 
על  חולק  אני  הכיבוש;  בפרשת  הראשית  העובדה  שהיא  דינור,  פרופ׳ 
זה( — אינה תופסת מקום בפרשת הכיבוש, אם כי היא עומדת במרכז 
חייו ופעולתו הרוחנית של יהושע. אם אנו מתעלמים לגמרי מיומרות 
ורק  אך  התנ״ך  את  קוראים  ואנו  ומסורתם,  ומנוסחותיהם  השומרונים 
לפי הנוסח והמסורת שלנו בעיניים פקוחות, אנו עומדים מיד על המקום 
ועד  אבינו  מאברהם  ישראל  בתולדות  שכם  שתפסה  והמרכזי  החשוב 

יהושע בן־נון, לדעתי גם אחריו, אבל לענייני מספיק עד יהושע.
מוֹרֶה״  אֵלוֹן  עַד  כֶם,  שְׁ מְקוֹם  ״עַד  בארץ  עבר  מחרן  בא  כשאברם 
אֶת  ן  אֶתֵּ ״לְזַרְעֲךָ  לו:  ואמר  אליו אלוהים  נראָה  ושם   ,)6 יב,  )בראשית 
רְאֶה אֵלָיו״ )שם, 7(. פה בשכם היה  חַ לַה׳ הַנִּ ם מִזְבֵּ בֶן שָׁ הָאָרֶץ הַזֹּאת, וַיִּ
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הראשון  המזבח  הקים  ופה  לאברהם,  הראשון  האלוהי  הגילוי  איפוא 
לֵם  בֹא יַעֲקֹב שָׁ לאלוהיו. וכשיעקב חזר מפדן ארם עם משפחתו כתוב: ״וַיָּ
קְרָא לוֹ אֵל אֱלֹהֵי  חַ וַיִּ ם מִזְבֵּ ב שָׁ צֶּ נֵי הָעִיר — — וַיַּ חַן אֶת פְּ כֶם — — וַיִּ עִיר שְׁ
רָאֵל״ )בראשית לג, 20-18(. ואז בא הסיפור המשונה מאוד על דינה  יִשְׂ
ושכם בן חמור החִיוִי, ועל הימול כל אנשי שכם, ועל עץ האֵלָה אשר 
בשכם, וזו אֵלה חשובה מאוד )אשר עוד נשמע עליה בסוף ימי יהושע(, 
שתחתיה קבר יעקב את אלוהי הנכר ואת הנזמים שבאוזני בני משפחתו 
)בראשית לה, 4-2(. אנו צריכים לתת דעתנו לשיחתו של יעקב עם יוסף 
אמֶר  ״וַיֹּ )מח, 22-21(:  כפי שמסופר עליה בספר בראשית  לפני מותו, 
אֶל  אֶתְכֶם  יב  וְהֵשִׁ כֶם  עִמָּ אֱלֹהִים  וְהָיָה  מֵת,  אָנֹכִי  ה  הִנֵּ יוֹסֵף:  אֶל  רָאֵל  יִשְׂ
י  לָקַחְתִּ ר  אֲשֶׁ  —  — אַחֶיךָ  עַל  אַחַד  כֶם  שְׁ לְךָ  י  נָתַתִּ וַאֲנִי  אֲבֹתֵיכֶם.  אֶרֶץ 
מקום  נותנת  שכם  אחרי  ״אחד״  המילה  י.״  תִּ וּבְקַשְׁ י  חַרְבִּ בְּ הָאֱמֹרִי  ד  מִיַּ
לפירושים שונים ומַקשה על הפירוש. תרגום השבעים אומר במפורש: 
״אתן לך את שכם — חלק נבחר מעל אַחיך, אשר לקחתי מיד האמורי 
בחרבי ובקשתי״. גם רש״י מפרש: ״שכם ממש, היא תהיה לך חלק אחד 
יתירה על אחיך״. גם אבן עזרא אומר: ״כי על עיר שכם רמז שגם היא 
הייתה לבני יוסף״. אבל אונקלוס תירגם: ״ואנא יהבית לך חולק חד יתיר 

על אחיך״.
על חשיבותו וקדושתו של מקום זה אנו שומעים אחר כך מפי משה: 
ה  הּ וְנָתַתָּ תָּ ה לְרִשְׁ מָּ ה בָא שָׁ ר אַתָּ י יְבִיאֲךָ ה׳ אֱלֹהֶיךָ אֶל הָאָרֶץ אֲשֶׁ ״וְהָיָה כִּ
יא, 29(.  )דברים  עֵיבָל״  הַר  עַל  לָלָה  הַקְּ וְאֶת  רִזִים  גְּ הַר  עַל  רָכָה  הַבְּ אֶת 
קִימוּ  תָּ ן  רְדֵּ הַיַּ אֶת  עָבְרְכֶם  בְּ ״וְהָיָה  לאמור:  העם  את  משה  ציווה  ושוב 
ה )האבנים אשר עליהן נכתבו כל דברי התורה( — —  אֶת הָאֲבָנִים הָאֵלֶּ
בְרֵי  ל דִּ חַ — — וְכָתַבְתָּ עַל הָאֲבָנִים אֶת כָּ ם מִזְבֵּ הַר עֵיבָל — — וּבָנִיתָ שָּׁ בְּ
אֵר הֵיטֵב״ )דברים כז, 8-4(. ובאותו פרק מצַווה עוד משה  הַתּוֹרָה הַזֹּאת בַּ
ן  רְדֵּ הַיַּ עָבְרְכֶם אֶת  בְּ רִזִים  גְּ לְבָרֵךְ אֶת הָעָם עַל הַר  יַעַמְדוּ  ה  לאמור: ״אֵלֶּ
הַר  לָלָה בְּ ה יַעַמְדוּ עַל הַקְּ שכָר וְיוֹסֵף וּבִנְיָמִן. וְאֵלֶּ ׂ מְעוֹן וְלֵוִי וִיהוּדָה וְיִשָּ שִׁ

לִי״. ן וְנַפְתָּ ר וּזְבוּלֻן דָּ ד וְאָשֵׁ עֵיבָל רְאוּבֵן גָּ
אברהם, יעקב, משה, יהושע — לכולם היה מקום זה קדוש, ואולי 
המקום הקדוש: לאברהם היה כאן הגילוי האלוהי הראשון בבואו ארצה; 
יעקב קרא פה, אחרי שובו מפדן ארם, בשם אל אלוהי ישראל; ומשה 
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מצווה לכתוב על אבנים בהר עיבל שעל יד שכם את כל דברי התורה. 
בפרק כד של יהושע אנו מוצאים, כי בשכם היה מקדש ה׳ בימי יהושע. 
אנו באים איפוא לפרשת יהושע. יהושע הפיל חומת יריחו, אחר כך לכד 
ר  ידוֹן עַד אֲשֶׁ כִּ ר נָטָה בַּ יב יָדוֹ אֲשֶׁ בתחבולות־מלחמה את העי: ״לֹא הֵשִׁ
בֵי הָעָי״ )יהושע ח, 26(. ומיד אחרי זה, אחרי ניצחונו  ל יֹשְׁ הֶחֱרִים אֵת כָּ

המלחמתי הראשון, הוא קופץ לשכם.
נלחמו  בעַי  אבל  החומה,  את  הפילו  השופרות  בנֵס,  נכבשה  יריחו 
ממש. לשכם הוא מגיע בלי כל מלחמה ובלי כל כיבוש, ובונה מזבח בהר 
נֵי  תַב לִפְנֵי בְּ ר כָּ ה אֲשֶׁ נֵה תּוֹרַת מֹשֶׁ ם עַל הָאֲבָנִים אֵת מִשְׁ ב שָׁ כְתָּ עיבל. ״וַיִּ
רָאֵל״ )שם, ח, 32(. זה היה עוד לפני כיבוש הארץ, רק אחרי המלחמה  יִשְׂ
ה  וּמִזֶּ ה  מִזֶּ עֹמְדִים  פְטָיו  וְשֹׁ טְרִים  וְשֹׁ וּזְקֵנָיו  רָאֵל  יִשְׂ ״וְכָל  ובעי.  ביריחו 
ה  ה מֹשֶׁ ר צִוָּ אֲשֶׁ רִזִים וְהַחֶצְיוֹ אֶל מוּל הַר עֵיבָל כַּ — — חֶצְיוֹ אֶל מוּל הַר גְּ
נָה״ )שם, 33(. בפרק יז, בהתנחלות  רִאשֹׁ רָאֵל בָּ עֶבֶד ה׳ לְבָרֵךְ אֶת הָעָם יִשְׂ
חצי שבט מנשה בעבר הירדן המערבי, אנו קוראים כי בשבט זה היו בני 
ויש  ובני שמידע;  חֵפר  ובני אשׂריאל, בני שכם, בני  חֵלֶק  אביעזר, בני 
כם, וכך נאמר באותו פרק: ״וַיְהִי  להניח כי בני שכם אלה הם תושבי שְׁ
כֶם״ )שם, יז, 7(. בפרק כ  נֵי שְׁ פְּ ר עַל  כְמְתָת אֲשֶׁ ר הַמִּ ה מֵאָשֵׁ גְבוּל מְנַשֶּׁ
אנו קוראים כי שכם הייתה אחת מערי־המקלט אשר בגדה המערבית של 
הַר אֶפְרָיִם וְאֶת  כֶם בְּ לִי וְאֶת שְׁ הַר נַפְתָּ לִיל בְּ גָּ שׁוּ אֶת קֶדֶשׁ בַּ קְדִּ הירדן: ״וַיַּ

הַר יְהוּדָה״ )שם, כ, 7(. ע הִיא חֶבְרוֹן בְּ קִרְיַת אַרְבַּ
אולם חשיבותה הרוחנית והמדינית של שכם בתקופת יהושע מתבררת 
גולת־הכותרת של  יהושע, שבו מסופר על  לנו בפרק הגדול של ספר 
מפעל־הכיבוש הגדול, על הברית שכרת יהושע בן־נון בין עם ישראל 
בכנס  זָר  שַׁ מפי  רבות  עליו  ששמענו  כד  פרק  הוא  הלא  אלוהיו,  ובין 
כֶמָה״  רָאֵל שְׁ בְטֵי יִשְׂ ל שִׁ עַ אֶת כָּ אֶסֹף יְהוֹשֻׁ האחרון. פרק זה מתחיל: ״וַיֶּ
)יהושע כד, 1(, ופה נשא לפניהם את המשא ההיסטורי ונתן להם דבר 
ר  הבחירה: לירא את ה׳ ולעבוד אותו בתמים ולהסיר את האלוהים ״אֲשֶׁ
עֵינֵיכֶם לַעֲבֹד אֶת  הָר וּבְמִצְרַיִם — — וְאִם רַע בְּ עֵבֶר הַנָּ עָבְדוּ אֲבוֹתֵיכֶם בְּ
ר עָבְדוּ אֲבוֹתֵיכֶם  חֲרוּ לָכֶם הַיּוֹם אֶת מִי תַעֲבֹדוּן: אִם אֶת אֱלֹהִים אֲשֶׁ ה׳, בַּ
אַרְצָם״ )שם,  בִים בְּ ם יֹשְׁ ר אַתֶּ ר מֵעֵבֶר הַנָהָר וְאִם אֶת אֱלֹהֵי הָאֱמֹרִי אֲשֶׁ אֲשֶׁ
נוּ מֵעֲזבֹ אֶת ה׳ לַעֲבֹד אֱלֹהִים  כד 15-14(. ואחרי תשובת העם: ״חָלִילָה לָּ
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אֲחֵרִים״ )שם, כד 16(, ואזהרה חדשה של יהושע ותשובה נוספת ונמרצת 
מָע״ )שם, 24( — קם  של העם באומרו: ״אֶת ה׳ אֱלֹהֵינוּ נַעֲבֹד וּבְקוֹלוֹ נִשְׁ
עַ  יְהוֹשֻׁ ב  כְתֹּ וַיִּ כֶם.  שְׁ בִּ ט  פָּ וּמִשְׁ חֹק  לוֹ  ם  שֶׂ ״וַיָּ לעם  ברית  וכרת  יהושע 
ם  שָּׁ וַיְקִימֶהָ  דוֹלָה  גְּ אֶבֶן  ח  קַּ וַיִּ אֱלֹהִים,  תּוֹרַת  סֵפֶר  בְּ ה  הָאֵלֶּ בָרִים  הַדְּ אֶת 
שׁ ה׳״ )שם, 26-25(. זה היה בבחינת מעמד הר  מִקְדַּ ר בְּ ה אֲשֶׁ חַת הָאַלָּ תַּ
סיני שני — שנעשה על ידי יהושע. זוהי אותה הָאַלָה )ל׳ דגושה( אשר 
עם שכם, שתחתיה טמן יעקב את אלוהי הנכר והנזמים )בראשית לה, 
כמו שכתוב  לא  כד  פרק  של  כה  פסוק  מתרגמים  השבעים  אומנם   .)4
חוק  לו  וישׂם  ההוא  ביום  העם  עם  ברית  יהושע  ״ויכרות  אלא  אצלנו 
נוסחת  לקבל  קשה  אבל  ישראל״.  אלוהי  משכן  לפני  בשילה  ומשפט 
השבעים, ואין לפסוק הנוסחה העברית שלנו. אומנם, בפרק יח, 1 של 
ם אֶת אֹהֶל  ינוּ שָׁ כִּ שְׁ לֹה וַיַּ רָאֵל שִׁ נֵי יִשְׂ ל עֲדַת בְּ הֲלוּ כָּ קָּ יהושע נאמר: ״וַיִּ
לִפְנֵיהֶם״. אבל בשילה עסק יהושע רק בחלוקת  ה  שָׁ נִכְבְּ וְהָאָרֶץ  מוֹעֵד, 
הנחלות בגורל לשבעת השבטים. ומעניין שדווקא בפעם היחידה בתורה 
המזכירה את שילה — בברכת יעקב לבניו, כשאמר על יהודה: ״לֹא יָסוּר 
ים״  עַמִּ הַת  יִקְּ וְלוֹ  ילֹה  שִׁ יָבֹא  י  כִּ עַד  רַגְלָיו  ין  מִבֵּ וּמְחֹקֵק  מִיהוּדָה  בֶט  שֵׁ
)בראשית מט, 10(, אין תרגום השבעים גורס שילה — אלא ״שלו״. גם 
תרגום אונקלוס אינו גורס שילה, אלא ״משיחא דדילה היא מלכותא״, 
ואין  גורסים שם שילה,  אין  כלומר,  עזרא.  ואבן  רש״י  פירשו  גם  וכך 
שילה נזכרת בתורה. אולם בפרק כד של יהושע אין כל ספק שהגרסה 
לשילה,  שכם  בכוונה  שינו  השבעים  שמתרגמי  וייתכן  נכונה,  שלנו 

מחמת הוויכוח עם השומרונים.
כֶם זו, שהייתה חשובה עוד בימי אברהם ובימי יעקב ובימי משה,  ושְׁ
כתב  ובה  אלוהיו  ובין  ישראל  בין  הברית  יהושע  ידי  על  נכרתה  ובה 
זו, שהייתה בימי  ה׳. עיר  יהושע תורת אלוהים — בה אף היה מקדש 
בן  אבימלך  שנים  שלוש  מָלַך  בה  כי  ראשונה,  לעיר־מֶלך  השופטים 
גדעון־ירובעל — עמדה כנראה בחשיבותה זמן־מה אחרי כיבוש ירושלים 
על ידי דויד וגם אחרי בניין בית המקדש בתוכה על ידי שלמה, כי אנו 
מוצאים במלכים א, שאחרי מות שלמה בא כל ישראל לשכם להמליך 
את רחבעם בנו )מלכים א יב, 1(. וראה זה פלא: שכם זו לא נכבשה על 

ידי יהושע ויהושע לא נלחם עליה. כיצד להסביר תמיהה זו?
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לאחר שכתבתי דבריי, הגיע לידי בימים אלה ספרו החדש של פרופ׳ 
קופמן על ספר יהושע, וראיתי שאף הוא עומד על ״היעדר כל סיפור 
כיבוש  על  סיפור  היעדר  ובייחוד  המרכזית,  יוסף  בנחלת  מלחמה  על 
שכם״, והוא מציין, כי ״זה נחשב לניגוד בולט ביותר בין הסיפורים ובין 
המסגרת״ ומודה, כי ״מופלא הוא באמת לכאורה העדר סיפור על שכם, 
כי שכם הייתה עיר מרכזית בחבל זה. כאן משלו בתקופת תל־עמרנה 
לַבַיה ובניו, שמילאו תפקיד חשוב בסכסוכי כנען באותו זמן. שכם נזכרת 
בסיפורי האבות, ביהושע כד היא מקום אסיפת שבטי ישראל, ויש שם 
מקדש ישראלי״ )קצת מטעה: לא מקדש ישראלי אלא מקדש ה׳. ד״ר ח. 
גבריהו: הוא מתכוון — בניגוד למקדש כנעני(. ״בימי אבימלך נעשה בה 
ניסיון לייסד מלוכה בישראל. כיצד אפשר שעיר זו לא תיזכר בסיפור על 
כיבוש הארץ? בייחוד גדול הפגם, אם אנו מקבלים את הדעה הרוֹוחת 
שבשכם כבר היה אז יישוב ישראלי ושהטקס היה קשור במקדש שכם. 
אם זה נכון, הרי יש כאן רמז ברור לסיפור אחר על התנחלותנו בארץ, 

שאינו בספר יהושע ואולי אינו קשור כלל ביהושע״ )63-62(.
״שהעיר  לדעתי,  מבוססת,  בלתי  להנחה  מגיע  קופמן  פרופ׳  אולם 
הייתה חרבה עדיין או שהיה בה איזה יישוב דל, שלא היה בו כדי כוח 
לַבַיה או בימי חמור״  זו, שהייתה בימי  להילחם. שכם לא הייתה עוד 
)63(. לפי עניות דעתי, אין לדברים אלה כל יסוד, והם מופרכים מכל 
מה שנאמר בתורה ובספר יהושע על שכם ועל שני הָרֶיה, כאשר ציינתי 
בדבריי הקודמים. לכך יש להוסיף דברי יותם בנו של גדעון אשר אמר 
לֵךְ  שְׁ וַיַּ עֲלֵיכֶם  אָבִי  נִלְחַם  ר  ״אֲשֶׁ לאנשי שכם כשהמליכו את אבימלך: 
ד מִדְיָן״ )שופטים ט, 17( — ברור מכאן  ל אֶתְכֶם מִיַּ צֵּ גֶד וַיַּ אֶת נַפְשׁוֹ מִנֶּ
מנגד  נפשו  את  יהודי  שופט  ישליך  מדוע  ישראל.  בני  הם  שתושביה 
בשביל להציל שבט כנעני מידי מִדין? לדעת פרופ׳ קופמן אין ללמוד 
מיהושע פרק ח, 35-30 ״ששכם כבר הייתה כבושה במלחמה קודמת או 
שהיה בה יישוב ישראלי באותה שעה״ )63(. דברים אלה עומדים לדעתי 
בסתירה לדברי יעקב ויוסף לפני מותו )בראשית מח, 22(, שציינתי קודם, 
י״. אם כי לא נמצא  תִּ י וּבְקַשְׁ חַרְבִּ י... בְּ ר לָקַחְתִּ שהבטיח לו את שכם ״אֲשֶׁ

בתורה אף פעם שיעקב נלחם בשכם, ורק שמעון ולוי נלחמו בשכם.
נחלק  היה  כי  אם  העם,  היה  ויהושע  משה  בימי  אחרת:  ותמיהה 
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אחת,  לאומית  כיחידה  ולחם  ופעל  ומאוחד,  מלוכד  שבטים,  ל־12 
ונשמע למנהיג אחד: תחילה למשה, אחר כך ליהושע. רק אחרי מותו 
של יהושע אנו רואים שהעם מפולג ומפוצל לשבטים וכל שבט לוחם 
לחוד, או קבוצת שבטים כבימי דבורה הנביאה, אבל עוד זמן רב, עד 
שהומלך שאול ואחריו דויד, לא קיימת עדיין אומה מאוחדת! דבר זה 
עומד בניגוד לכל התהליכים ההיסטוריים הידועים לנו בתולדות עמים 
וכאן  מתלכדים,  כך  ואחר  נפרדים,  שבטים  קיימים  בתחילה  אחרים: 

להפך.
ועוד תמיהה אחת, לא האחרונה: כיצד יש לבאר את העובדה שבימי 
משה ויהושע, במשך למעלה ממאה שנים, האמינו כל בני ישראל בה׳ 
ועבדו אותו ושמעו בקולו, ורק אחרי מות יהושע והזקנים עשו מדי פעם 

בפעם הרע בעיני ה׳? מה פשר הדבר?
מתחילה  כאילו  שבו  רב־משמעות  פרק  על  לעמוד  עליי  ולבסוף 
ה׳ אל אברהם,  יב בבראשית, שבו אמר  ההיסטוריה של עמנו — פרק 
הָאָרֶץ  אֶל  אָבִיךָ  ית  וּמִבֵּ ךָ  וּמִמּוֹלַדְתְּ מֵאַרְצְךָ  לְךָ  ״לֶךְ  אוּר־כשדים,  יליד 
לֶךְ  ר אֵלָיו ה׳ וַיֵּ בֶּ ר דִּ אֲשֶׁ לֶךְ אַבְרָם כַּ דוֹל — — וַיֵּ ךָ לְגוֹי גָּ . וְאֶעֶשְׂ ר אַרְאֶךָּ אֲשֶׁ
אָרֶץ עַד מְקוֹם  עֲבֹר אַבְרָם בָּ נַעַן — — וַיַּ צְאוּ לָלֶכֶת אַרְצָה כְּ אִתּוֹ לוֹט — — וַיֵּ
כֶם עַד אֵלוֹן מוֹרֶה״ )בראשית יב, 6-1(. אגב, שם לא נאמר שה׳ הראה  שְׁ
רוצה  אני  וכאן  כנען, אלא אברם הלך בעצמו שמה.  לאברם את ארץ 
מצד  קצָווֹת:  שני  לגבי  כלל  שאלה  בגדר  אינה  שאולי  שאלה,  לעורר 
אחד — אלה המאמינים כי כל מילה בתורה יש לקבלה כפשוטה, כמי 
שנכתבה בידי הקדוש־ברוך־הוא הוא בעצמו עוד לפני בריאת העולם, 
ומצד אחר — אלה הכופרים בעיקר וחושבים שאין אלה אלא דברי־אגדה 
מיתולוגיים. בשאלה זו אני מקבל לגמרי עמדתו של הרמב״ם ב״מורה 
נבוכים״, כי ״דיברה תורה בלשון בני־אדם״. דבר זה כבר נאמר בתלמוד, 
אבל אצל הרמב״ם הוא רעיון מרכזי והוא מפרש שאין להבין כפשוטו 
שאלוהים מדבר, כי אין ליַחס דיבור או פעולה אנושית אחרת לאלוהות 
שכן זו הגשמה גסה, ובכלל אסור לייחס לאלוהים כל תואר חיובי, כי 
כל התארים האלה יש בהם משום אנתרופו־מורפיזם וריבוי־אלים. ייתכן 
שמחברי התנ״ך לא הרחיקו ללכת בתפיסת האלוֹהוּת כרמב״ם, והם היו 
סבורים שאלוהים באמת דיבר, הלך, ירד, חרה אפו ועוד. אבל כשאנו 
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מנסים להבין את המאורעות ההיסטוריים כפי שקרו באמת — אין אנו 
לייחס  נוכל  לא  ודאי  כי  התנ״ך,  מחברי  של  לדרכי־הדיבור  כפופים 
לאלוהות דיבור ולראות אלוהים בצלם אדם. אין איפוא לקבל הדברים 
כפשוטם, כי בא אלוהים אצל אברם ואמר לו כדבר איש אל רעהו: ״לֶךְ 
לְךָ מֵאַרְצְךָ וגו׳״, אלא שיש, כפי שמסביר הרמב״ם, אנשים נעלים על פי 
סגולותיהם השכליות, הנפשיות והמוסריות )מורה נבוכים, חלק ב׳, פרק 
מ׳־מ״א(, והם שומעים קול אלוהים בליבם או בחזון לילה, והם פועלים 
לפי קול פנימי זה. וכך אני מבין את המסופר בפרק יב בבראשית, וכך 
אני מפרשו לי: אברהם, שהגיע בכוח עצמו ובניגוד לבני עמו לאמונה 
הנמצא  עם  זה,  אחד  באל  המאמין  עברי  עם  קיום  על  ידע  אחד,  באל 
בארץ כנען, וקול פנימי אמר לו ללכת ולהתחבר עם העם המאמין כמוהו 
באל עליון קונה שמים וארץ. והוא עזב את ארצו ומולדתו ובית אביו, 
שהאמינו בהרבה אֵלים, והוא לא יכול לחיות בתוכם מפני אמונתו והלך 
לארץ כנען, ובא לשכם עד אֵלוֹן מורה )אלון זה הוא אותה אֵלה־אַלָה 
שעוד נמצא אותה בימי יעקב ובימי יהושע(, ושם בנה ראשונה מזבח 
לה׳ הנראה אליו, כי עיר זו, שכם, הייתה המרכז הרוחני או המדיני של 

העם העברי, אשר האמין באל אחד.
אני אומר שהעם העברי קדם לאברהם. אני יודע הקושי בהשערה זו, 
כי כמעט בכל מקום נקראת ארץ זו — גם בתורה וגם בספר יהושע — 
בשם ארץ כנען, כי רבו בה העמים הכנענים השונים )פרופ׳ פ. מלצר: 
הייתה קרובה  אומנם  אז בארץ״(, שלשונם  ״והכנעני  כמו שנאמר שם 
מאמונת  בהחלט  שונה  הייתה  אמונתם  אבל  העברית,  ללשון  מאוד 
ם(, אולם אנו מוצאים בתורה  העברים )ד״ר י. אליצור: הם היו מבני שֵׁ
ובתנ״ך משתמשים בשם  גם לארץ העברים,  ובנביאים רמזים קדומים 
מעמים  שלהם  והשוני  המיוחדת  אמונתם  את  לציין  כשרוצים  עברים 
לציין  בא  ״עברי״  השם  אחרים.  עמים  לבין  בינם  ההבדל  את  אחרים, 
משונה  אחד  פסוק  ויש  מאחרים.  הבדלה  אלא  מסוימת  זהות  רק  לא 
הָעִבְרִים״  מֵאֶרֶץ  י  גֻנַבְתִּ גֻנֹב  י  ״כִּ יוסף אומר על עצמו במצרים:  מאוד. 
האלוהי  בגילוי  אף  העברים?  ארץ  אז  הייתה  איפה   .)15 מ,  )בראשית 
ה  הראשון למשה מתוך הסנה על יד חוֹרֵב נאמר לו בין השאר: ״וּבָאתָ אַתָּ
נִקְרָה  ים  הָעִבְרִיִּ אֱלֹהֵי  ה׳  אֵלָיו  ם  וַאֲמַרְתֶּ מִצְרַיִם  מֶלֶךְ  אֶל  רָאֵל  יִשְׂ וְזִקְנֵי 
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לו:  נאמר  ושוב  עברים?  פתאום  הופיעו  מניין   .)18 ג,  )שמות  עָלֵינוּ״ 
לָחַנִי אֵלֶיךָ״ וגו׳ )שם, ז, 16(. התואר  ״וְאָמַרְתָּ אֵלָיו, ה׳ אֱלֹהֵי הָעִבְרִים שְׁ
עברי, עברייה, עברים נמצא בתנ״ך בכל פעם שמתכוונים ליַחֵד יהודי 
ולהבדיל בינו ובין לא־יהודי. בירמיהו אנו מוצאים זיהוי התואר עברי 
ח אִישׁ אֶת עַבְדּוֹ וְאִישׁ  לַּ עם התואר יהודי. כשירמיהו מצווה בשם ה׳ ״לְשַׁ
י  ים, לְבִלְתִּ ה )להבדיל מעבד לא־עברי( חָפְשִׁ פְחָתוֹ הָעִבְרִי וְהָעִבְרִיָּ אֶת שִׁ
יהוּדִי אָחִיהוּ אִישׁ״ )ירמיהו לד, 9( — יהודי ועברי זהים הם.  ם בִּ עֲבָד בָּ
אברם שנטש אמונת האלים של עמו ובית אביו והגיע לאמונה באל אחד 
— עזב את ארצו והלך אל העם העברי המחזיק באמונה זו, והיה לנשיא 

אלוהים בתוכו.
כאן, נדמה לי, נמצא המפתח לכל ההיסטוריה של עם ישראל. כי 
נשאלת שאלה: מדוע הלך אברם מארץ פורייה ועשירה ובעלת תרבות 
גבוהה — לארץ דלה וירודה מכל הבחינות? שתי ארצות היו בתקופה 
נולד  אברם  וארם־נהריים.  מצרים   — האנושית  לתרבות  מולדת  ההיא 
בארם־נהריים, שהייתה ארץ עשירה. כנען הייתה ארץ דלה. מה הניע 
הדלה  לארץ  וללכת  והתרבותית  העשירה  הארץ  את  לעזוב  אברם  את 
קול  שם  אמר  ומדוע  לה׳?  מזבח  בה  ובנה  לשכם  בא  מדוע  והירודה? 
מפני  הנה  הלך  אברהם  הזאת?  הארץ  תינתן  לזרעו  כי  בליבו,  אלוהים 
להישאר  היה  יכול  לא  הוא  אחד.  באל  כמוהו  עַם שהאמין  היה  שכאן 

בארץ שהייתה עובדת־אלילים.
התשובות שאנסה לתת על שאלות אלה וכן על התמיהות הקודמות, 
אינן, כפי שאמרתי בראשית דבריי, אלא השערה. יש בתנ״ך ערעורים 
על  בסיפור  כמו  להשערתי,  סתירות  בו  למצוא  אפשר  השערתי.  על 
המרגלים, שבאו לארץ כנען וראו עמים חזקים ועצומים שאין לכבוש 
אותם, ואיך אף זכר למציאות עַם עברי, למציאות עברים. ואף על פי כן 
קשה להבין את כל השתלשלות תולדותינו מימות אברהם ועד השופטים 
אלא על־יסוד הקווים הכלליים של השערה זו, שייתכן שפה ושם אינם 
קולעים למטרה, אבל נדמה לי, שבכללם הם מתיישבים — ורק הם — עם 
העובדות כפי שהן מסופרות בבראשית, בדברים, בספר יהושע ובספר 

שופטים.
הנחתי הראשונה היא שעם ישראל או עם העברים נולד בארץ וגדל 
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מפוזר  כשהוא  כנען,  עמי  בקרב  כאחד  אברהם,  ימי  לפני  עוד  בארץ, 
בדרום, במרכז ובצפון, ומרכזו הרוחני ואולי גם המדיני היה אז בשכם. 
אני מקבל כעובדות בלתי מפוקפקות את יציאת מצרים והופעת משה 
ומעמד הר סיני, ואלה הם מאורעות מרכזיים ומכריעים בתולדות עמנו 
מעטות,  רק משפחות  לדעתי  אבל  הזה,  היום  עד  ניכרים  שעקבותיהם 
מהמיוחסות ביותר ואולי גם מהחשובות ביותר, ירדו מצרימה. העברים 
ישבו בארץ בקרב עמי כנען עוד לפני אברהם, ולשונם הייתה עברית, 
כלשון שאר עמי כנען ומואב ועמון, אולם הם נבדלו מראשיתם מכל 
שכניהם בדבר אחד: הם האמינו באל אחד, אל עליון קונה שמים וארץ. 
ארץ כנען הייתה אז ארץ דלה בחומר וברוח, אולם מציאות עַם ישראל 
שיִחדה  היא  אחד,  באל  אמונה  במינה,  המיוחדת  אמונתו  עם  בתוכה 
אבל  עברית,  הייתה  לשונם  שגם  אחרים,  עמים  גם  בה  היו  זו.  ארץ 
הארצות  במספר.  רבים  אחרים,  אֵלים  להם  היו  שונה:  הייתה  אמונתם 
מתושבי  אחד  ובבל.  מצרים  היו  ההוא  בזמן  הגבוהה  התרבות  בעלות 
בבל המיוחסים, אברם בן תרח, הגיע בכוח עצמו לאמונה באל עליון 
יחיד ולשלילת האמונה הנפוצה בארצו, ומשום כך נמשך לארץ כנען, 
של  והשכלתו  עושרו  זו.  באמונה  שהחזיק  מעט  או  רב  עם  ישב  שבה 
גר־תושב זה — כך קראו לו בבראשית — והתלהבותו לאמונה החדשה 
ואברם חבר  זה,  עם  לנשיא בקרב  אותו  בה העם העברי עשו  שהחזיק 
אליו מתוך קשרי אמונה משותפת. רֶמז לכך אנו מוצאים בסיפור שבפרק 
על  מקבל  איני  המלכים.  ארבעת  עם  אברם  מלחמת  על  בבראשית  יד 
עצמי לפתור את השאלה המסובכה על הכרונולוגיה של תקופת אברם, 
עובדה  היא  בחמישה  הארבעה  מלחמת  ואם  חמורפי,  היה  אמרפל  אם 
היסטורית. אבל הסיפור על מלחמתו של אברם יש בה כל הסממנים של 
מאורע היסטורי אמיתי ותעודה נאמנה בכללה. אתם זוכרים כי בשמוע 
חֲנִיכָיו  אֶת  ״וַיָרֶק   — ה  בָּ נִשְׁ ״אחיו״(  נאמר  )במקום  שבן־אחיו  אברהם 
וַיִרְדֹף עַד דָן״ )בראשית יד, 14(.  לשׁ מֵאוֹת  וּשְׁ ר  מֹנָה־עָשָׂ שְׁ יְלִידֵי בֵיתוֹ 
התנהגותו האמיצה והאצילה של אברם — ותשובתו הנאה למלך סדום 
הולמת הדמות הגדולה של ״גר ותושב״ זה, אשר בכוח אמונתו עזב את 
והזדהה עם העם שהאמין  כנען  ובא לארץ  ובית אביו,  ומולדתו  ארצו 
כמוהו באל אחד. אבל צבא אברם של שלוש מאות ושמונה־עשר איש 
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היה בתקופה ההיא כוח עצום, וכבר נזכרו בהרצאות הקודמות בקשות 
עשרה  לשלוח   — תל־עמרנה  באיגרות  לפרעה  כנען  ממלכי  כמה  של 
ושמונה־עשר  מאות  שלוש  של  צבא  להצלתם.  ארבעה  גם  או  חיילים 
בני אמונתו של  היו  אין ספק שחניכים אלה  אז צבא עצום.  היה  איש 
אברם, ואין סימן וזכר שהם עזבו את הארץ. לשלוש מאות ושמונה־עשר 
חיילים אלה היו הורים, נשים וילדים ואחים ואחיות, כפי שאפשר להניח 
— קהל של אלפים אחדים, מספר לא־מבוטל בתקופה הרחוקה ההיא. 
אלה לא עזבו את הארץ, ואין ספק שהם פרו ורבו. אם ההשערה שלי 
לא נכונה, מה קרה לכל הציבור הזה? התנ״ך אינו אומר דבר בעניין זה, 
אבל אנו צריכים לשאול: מה קרה ל־318 ״החניכים״ האלה, לילדיהם, 

נכדיהם וניניהם?
יוסף, גם הוא בלי ספק אישיות היסטורית, נקלע למצרים ונתקרב 
יוסף  לפרעה ונעשה עוזרו הראשי )כפי שקרה בתולדות טורקיה לדון 
הביא  זה  ורב־השפעה  גבוה  עברי  פקיד  השש־עשרה(.  במאה  נשיא 
למצרים כמה מקרוביו, ויש להניח שגם הם היו אצילים ומיוחסים בעמם. 
אבל רק משפחות מעטות ירדו למצרים. העם העברי נשאר בארצו יחד 

עם שאר עמי כנען.
שירדו  לקרוביו  העניקה  פרעה  עם  וידידותו  יוסף  של  גדולתו 
מצרימה מעמד רם, אולם יש להניח שכמה חרטומים ופקידים גבוהים 
ר לֹא  מצרים קינאו בַזָר שעלה לגדולה, ובקום מלך חדש במצרים ״אֲשֶׁ
יוֹסֵף״ )שמות א, 8( — ירדה משפחתו מגדולתה והייתה למס  יָדַע אֶת 
דֶה״ )שמות א, 14(. בני ישראל  שָׂ חֹמֶר וּבִלְבֵנִים וּבְכָל עֲבוֹדָה בַּ עובד ״בְּ
ישבו במצרים כנראה רק שניים-שלושה או, לכל היותר, ארבעה דורות. 
מו  בפרק  שמסופר  כפי  יעקב,  של  וניניו  נכדיו  היו  מצרים  יורדי  בין 
בן  פַלוא  יהודה;  בן  פרץ  בן  חצרון  לוי;  בן  קהת  לדוגמה:  בבראשית. 
ראובן. מנשה בן יוסף ומכיר בנו נולדו במצרים. והנה בין יוצאי מצרים 
אנו מוצאים: את משה בן עמרם בן קהת, את דתן ואבירם בני אליאב בן 
פלוא בן ראובן; צלפחד בן חֵפר בן גלעד בן מכיר; את נחשון בן עמינדב 
בן רם בן חצרון, נכדו של יהודה, שירד מצרימה. גם אם נניח ששבעים 
זוגות,  הנפש שירדו מצרימה המנויים בפרק מו בבראשית הם שבעים 
ונפליג ונאמר שלכל זוג נולדו בממוצע שישה ילדים, וכל דור הושלש 
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באופן כזה, יצא לנו שבדור השני היו במצרים 420 נפש, בדור השלישי 
1,260. בדור הרביעי 3,780, ורק בדור החמישי 11,340 נפש. )פרופ׳ ב. 
דינור: במדרש נאמר ״שישה בכרס אחד״(. גם אם תביא בחשבון שלכל 
אחד היו עשרה ילדים, לא יגדל המספר בהרבה. בתורה מסופר שיוצאי 
השנייה  בשנה  נפקדו  יוצאי־צבא,  כל  ומעלה,  עשרים  מבני  מצרים 
שׁ  ל״שֵׁ הגיע  לוי  חוץ מבני  בני עשרים  ומספרם של  לצאתם ממצרים, 
לא  במספר   ,)51 כו,  )במדבר  ים״  לֹשִׁ וּשְׁ מֵאוֹת  בַע  שְׁ וָאָלֶף  אֶלֶף  מֵאוֹת 
נכללו הלויים. מספר עצום ורב זה, שהגיע )עם הנשים והילדים( לשניים 
של  מו  בפרק  מצרים  יורדי  עם  מתיישב  אינו   — מיליונים  שלושה  או 
בראשית ולא עם הנתונים של יוצאי מצרים בפרק כו של במדבר. אומנם 
ע  אֶרֶץ לֹא לָהֶם וַעֲבָדוּם וְעִנוּ אֹתָם אַרְבַּ לאברם נאמר כי זרעו יהיה גר ״בְּ
ים  לֹשִׁ ץ שְׁ נָה״ )בראשית טו, 13( ובספר שמות נאמר: ״וַיְהִי מִקֵּ מֵאוֹת שָׁ
)יב,  מִצְרָיִם״  מֵאֶרֶץ  ה׳  צִבְאוֹת  ל  כָּ יָצְאוּ   — נָה —  שָׁ מֵאוֹת  ע  וְאַרְבַּ נָה  שָׁ
41(. אך רש״י כבר עמד על קושי זה בפירושו לבראשית טו, והוא מונה 
את ראשית ארבע מאות השנים מהולדת יצחק, ואומר: ״משנולד יצחק 
עד שיצאו ישראל ממצרים 400 שנה. כיצד? יצחק בן שישים כשנולד 
יעקב, ויעקב שירד למצרים אמר: ימי שני מגורַי שלושים ומאת שנה, 
הרי ק״ץ )190(, ובמצרים היו מאתיים ועשרה כמניין רד״ו, הרי ארבע 
מאות. ואם תאמר, במצרים היו ארבע מאות — הרי קהת מיורדי מצרים 
היה, צא וחשוֹב שנותיו של קהת אחרי לידת עמרם, ושחי עמרם אחרי 
לידת משה.״ גם אבן עזרא התקשה מוצא אלא שלוש מאות וחמישים, 
ואתה צריך להוציא מהן כל השנים שחי קהת אחרי לידת עמרם, ושחי 
עמרם אחרי לידת משה.״ גם אבן עזרא התקשה במניין השנים בפירושו 
ידענו למי הם  ולא  יב, 41, ואמר ״חשבונות רבים יש במקרא  לשמות 

סמוכים״.
דבר אחד ברור לדעתי: למצרים ירדו המכובדים והמיוחסים שבעם 
העברי, והם תפסו תחילה מקום חשוב בארץ־מגוריהם החדשה, הודות 
יוסף —  ידע את  לא  ורק כשמָלַך פרעה אשר  יוסף עם פרעה,  לקשרי 
נולד  זו שירדה מגדולתה  הוּרע מצבם. בתוך קבוצת־מהגרים מיוחסת 
ילד גאוני — משה בן עמרם, שיחד עם מסורת האמונה באל אחד ספג 
לתוכו כל התרבות המצרית העשירה, ולא השלים עם העבדוּת שהוטלה 
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על בני־משפחתו ועמו, והוא הבריח אותם ממצרים למדבר סיני, ושם 
יחיד,  אל  באֵל־עולם,  אמונתו  ונצרפה  ונזדככה  אלוהי,  גילוי  לו  היה 
מדוע  מבין  )איני  הדברים  עשרת  לבני־עמו  נתן  והוא  דמות,  לו  שאין 
וטבעי  הדברים״(,  ״עשרת  רק  יש  בתורה  הדיברות״;  ״עשרת  אומרים 
ומובן הוא שזה היה בפי כותבי התנ״ך המאורע המרכזי והראשי בחיי 
בכישרונות  מחונן  תלמיד  היה  למשה  המקרא.  בתקופת  העברי  העם 
צבאיים — יהושע בן־נון, ומשה נתן עליו מהוֹדוֹ )במדבר כז, 20(, ועליו 
הטיל בעת זקנתו לגמור את המלאכה אשר החל בה — שחרור בני־עמו 
והחזרתם למולדתם ולעמם, כי משה מת לפני הגיעוֹ לירדן. יהושע ירש 

ממשה גם תורת האלוהים והשלים את הברית בין ישראל ואלוהיו.
מה שקרה אחר כך ידוע לנו מספר יהושע, אם נקרא את הספר בעיון 
רב ובידיעת הרקע של שיבת בנים לגבולם: יורדי מצרים חזרו לארצם 

ולעמם.
ומעלה  שנה  אלפים  היום, שלושת  אפשר  אי  להגיד:  ומוטב  קשה, 
אחרי המאורע — לדעת מה היה היחס המספרי של יוצאי מצרים השבים 
לעמם ולארצם לעומת התושבים הוותיקים מהעם העברי. אם אומר יחס 
של 31 כלפי 230, לפי מספר הערים שנכבשו כאילו על ידי יהושע, וגם 
אלה שלא נכבשו אך יהושע נלחם בהם — לעומת מספר הערים שישבו 
בהם בני השבטים השונים, לא יהא זה אלא ניחוש שרירותי. אולם אפשר 
העילית  זה שתיארתי — שיבת  רקע  על  רק  יהושע  כיבושי  את  להבין 
של העם העברי לארץ, אם כי אני מודה שרקע זה אינו אלא השערה, 
שאפשר להקשות עליה קושיות חמורות שאין לי עליהן תשובה מספקת.
עובדה היא, שסופרי התנ״ך עומדים בעיקר על יציאת מצרים ונדודי 
מרכזי  מאורע  ספק  בלי  הייתה  שזו   — משה  והופעת  במדבר  ישראל 
בעיצוב דמות האומה, גם של אלה שנשארו בארצם. אולם ברור גם לפי 
רבות  ותעודות  היסטורי  חומר  )וברור שהרבה  התנ״ך שלפנינו  סיפורי 
לבני  ידועה  הייתה  אחד  באל  האמונה  כי  הזמן(,  במשך  ונכחדו  אבדו 
זו. גם תוכן  וזיקק הכרה  ישראל עוד קודם, אלא שמשה העלה, צירף 
סְאוֹ״ )תהלים צז, 2( לא  ט מְכוֹן כִּ פָּ האמרה הנעלה בתהלים: ״צֶדֶק וּמִשְׁ
״חָלִלָה  זר לבני דורו של אברהם. על אברהם מסופר שאמר לה׳:  היה 
ט?״ )בראשית יח, 25(. אולם משה  פָּ ה מִשְׁ ל הָאָרֶץ לֹא יַעֲשֶׂ לְךָ, הֲשֹׁפֵט כָּ
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בעשרת־הדברים העמיק את האמונה באל אחד, ציווה על בני ישראל 
וְהִין צֶדֶק״ )ויקרא יט,  שיהיו להם ״מֹאזְנֵי צֶדֶק, אַבְנֵי צֶדֶק, אֵיפַת צֶדֶק 
מוֹךָ״ )ויקרא  36(, ולא רק לימד את הכלל הגדול בתורה ״וְאָהַבְתָּ לְרֵעֲךָ כָּ
יט, 18(, אלא הרחיק לכת מכל בני־זמנו וגם מבני תקופות מאוחרות, 
ואמר להם הדברים הנעלים והמזהירים עד היום ביִפעתם הנצחית: ״וְכִי 
ר  הַגָּ ר  הַגֵּ יִהְיֶה לָכֶם,  ם  מִכֶּ אֶזְרָח  כְּ אַרְצְכֶם לֹא תוֹנוּ אֹתוֹ,  בְּ ר  גֵּ ךָ  אִתְּ יָגוּר 
אֶרֶץ מִצְרָיִם, אֲנִי ה׳ אֱלֹהֵיכֶם״  י גֵרִים הֱיִיתֶם בְּ מוֹךָ, כִּ כֶם וְאָהַבְתָּ לוֹ כָּ אִתְּ
)ויקרא יט, 34-33(, וברור שהמילה ״גר״ פה אינה במשמעותה המאוחרת 
כי  בתוכם,  הגָר  ישראל  מבני  לא  איש  אלא  שנתגייר,  גוי  התלמודית: 
אסתר( — בשם  מגילת  בזמן שנכתבה  )גם  בתנ״ך  קראו  ל״מתגיירים״ 

״מתיַהדים״.
כל  לכתוב  לעצמם  צורך  תמיד  ראו  לא  עורכיו  או  התנ״ך  מחבּרי 
פרשיות ההיסטוריה, אלא מה שהיה דרוש להם בשביל ההיסטוריוסופיה 
המיוחדת להם — להראות ולהדגיש ריבונותו של אל עליון לא רק בטבע 
ההיסטוריה  גיבורי  עלילות  על  במיוחד  ולסַפּר  בהיסטוריה,  גם  אלא 
במדבר,  שמות,  בספרי  הסיפורים  ויהושע.  משה  הראשיים:  הקדושה 
דברים ובספר יהושע הם, בעיקר, סיפורי־עלילותיהם של שני המנהיגים 
מה  וגם  אלוהיו,  ובין  העם  בין  הברית  לחיזוק  שעשה  מה  גם  האלה, 
שפעלו בתחום הארצי הממלכתי, כי הם הצטיינו בשני הדברים האלה. 
המנהיגים  שני  של  הגדולים  מעשיהם  אלא  העברי  העם  קורות  לא 
גם  סימוכין  לזה  למצוא  המקרא. אפשר  סיפורי  המרכזי של  הציר  הם 
בספרות היוונית. כל ספרות הומרוס אינה עוסקת בהיסטוריה היוונית 
אלא מרוכזת סביב הכעס של אכילס. אבל משה ויהושע חשובים בעיני 

התנ״ך יותר מאשר אכילס בעיני הומרוס.
הזמנים,  במשך  אבדו  וגם  נגנזו  וספרים  תעודות  שהרבה  ספק  אין 
ספר  ולא  מלכים  ספר  רק  למשל,  בידינו,  נשאר  מקרה  בדרך  ואילו 
ממלכי־יהודה  אחד  על  כלום  כמעט  יודעים  היינו  לא  דברי־הימים, 
הגדולים ביותר — עוזיהו )או עזריה( בן אמַציה. במלכים ב׳ )פרק טו( 
 52 ומָלך  למָלכוֹ  שנה  שש־עשרה  בן  היה  כי  רק  זה  מלך  על  מסופר 
שנה, ושם אימו יכליה מירושלים, ולקה בצרעת עד יום מותו ויותם בנו 
שופט את העם במקומו. אולם בדברי־הימים ב נשתמרה תעודה עתיקה 
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גבול  והרחיב  והערבים  המספרת על המלחמות שניהל עם הפלישתים 
ועל הפעולה  והשיבה ליהודה,  ארצו בדרום, בנה את אילות או אילת 
ההתיישבותית הברוכה שעשה במדבר ובשפלה, ובמישור ובהרים, ועל 
הִפְלִיא  י  כִּ לְמֵרָחוֹק  עַד  מוֹ  שְׁ ״וַיֵצֵא  חדש  בנשק  וצייד  ששכלל  הצבא 
י חָזָק״ )דברי־הימים ב, כו, 15(. ומלך גדול זה זכה — היחיד  לְהֵעָזֵר עַד כִּ
מכל מלכי יהודה וישראל — שדברי־ימיו ייכָתבו על ידי גדול־הנביאים, 
ן  בְּ עְיָהוּ  יְשַׁ תַב  וְהָאַחֲרוֹנִים כָּ עֻזִיָהוּ הָרִאשֹׁנִים  דִבְרֵי  כמו שנאמר: ״וְיֶתֶר 
אָמוֹץ הַנָבִיא״ )שם, 22(; זה לא נאמר על שום מלך, אפילו לא על דויד. 
וכל זה אנו יודעים אך ורק מספר דברי־הימים. בספר מלכים אין אף רמז 
לכך. אילו היה אפשר למצוא ספר זה שכתב ישעיהו בן אמוץ על עוזיהו, 
היה זה שקוּל בעיניי כנגד כל המגילות הגנוזות מסוף ימי בית שני, אם 
כי אני מכיר ומעריך את החשיבות הרבה של המגילות הגנוזות. )ד״ר י. 

ידין: הוא יכול להיות בין המגילות הגנוזות(. 
ועל רקע זה שתיארתי מובנת הליכתו של יהושע מיד אחרי תבוסת 
העַי — לשכם, ללא כל מפריע, וגם שני משאיו האחרונים של יהושע 
לעת זקנתו. ייתכן מאוד — אני אומר זאת כסברה, אם כי איני משוכנע 
בכך — שהמשא הראשון בפרק כג נישא באוזני העולים החדשים שבאו 
 — ביותר  והחשוב  הגדול  כד  שבפרק  השני,  והמשא  המדבר,  מן  איתו 
באוזני כל העם, שלא יָרַד מצרימה — כלומר, תושבי הארץ הוותיקים. 
מאוד  מתקבל  הדבר  כי  תראו  בתוכן,  ההבדל  על  דעתכם  תיתנו  אם 
״וַיֶאֱסֹף  במילים  לכך  רמז  אולי  ויש  ודאי.  זה  אין  כי  אם  הדעת,  על 
נאמרו בפרק כג  כֶמָה״ — דברים שלא  שְׁ רָאֵל  יִשְׂ בְטֵי  שִׁ ל  כָּ אֶת  עַ  יְהוֹשֻׁ
כל  הייתה  יציאת מצרים שלא  על  ההיסטוריה  גם  סיפר  ובאוזניהם   —
רָאֵל  בְטֵי יִשְׂ ל שִׁ כך ידועה לתושבים הוותיקים בארץ. גם הכתוב ״אֶת כָּ
כֶמָה״ אין להבין שאסף כל העם לשכם, אלא שהכוונה לראשי העם  שְׁ
של התושבים הוותיקים, של היישוב הוותיק. בפרק כג אין הוא מזכיר 
את יציאת מצרים, כי לאלה שבאו ממצרים לא היה צורך לספר על כך. 
ואולי בכך יש לבאר מדוע רק במשא השני הוא נתן לעם ישראל את 
הבחירה ״לעבד את אלוהי אבותיהם או את אלוהי האמוֹרי״. לתושבים 
אבותיהם,  אמונתם  על  הזמן  כל  בחלקם שמרו  או  הוותיקים, שברוּבם 
אפשר שלא היה צריך להציע בחירה, אבל היו ביניהם רבים שהושפעו 
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מסביבתם הכנענית ונטו לאמונת העמים אשר לידם או בקרבם ישבו, 
להם צריך היה לומר: בַחרו לכם בין האמונה בה׳ לבין האמונה באלילי 
ליוצאי מצרים  היגיון להגיד דברים אלה  אין שום  עמים אחרים. אבל 
בלבד, אשר היו עם משה וקיבלו תורתו ב״נעשה ונשמע״, והיו אדוקים 
באמונתו. הם היו אנשים שחונכו על ידי משה, קיבלו ממנו התורה, את 

עשרת הדברים, וידעו כל עלילות גבורתו.
מה  כל  על  להקשות  אפשר  שממנו  בשמות,  אחד  חשוב  פסוק  יש 
רְעָה לְפָנֶיךָ  י אֶת הַצִּ לַחְתִּ שאמרתי. בפרק כג, בפסוקים 30-28 נאמר: ״וְשָׁ
נָה  שָׁ נֶיךָ בְּ נּוּ מִפָּ פָנֶיךָ. לֹא אֲגָרְשֶׁ י מִלְּ נַעֲנִי וְאֶת הַחִתִּ י אֶת הַכְּ ה אֶת הַחִוִּ וְגֵרְשָׁ
נּוּ  דֶה. מְעַט מְעַט אֲגָרְשֶׁ ׂ ת הַשָּ ה עָלֶיךָ חַיַּ מָמָה וְרַבָּ הְיֶה הָאָרֶץ שְׁ ן תִּ אֶחָת פֶּ
כאן  יש  נכונה,  סברתי  אם  הָאָרֶץ״.  אֶת  וְנָחַלְתָּ  פְרֶה  תִּ ר  אֲשֶׁ עַד  נֶיךָ  מִפָּ

קושי. גם הפרק על המרגלים מעורר קושי.
אבל, לעומת זאת, אם נקבל רקע זה, הרי הוא מסביר גם מדוע אחרי 
יהושע, המנהיג השני הגדול שנתקבל על כל העם בכוח זרם ״העולים 
בוּ רבים מבני ישראל  החדשים״ חניכי משה, שבאו ממצרים ומהמדבר, שָׁ
הוותיקים — שישבו כל הזמן בין עמים אחרים — ״לעשות הרע בעיני 
ה׳״ — כלומר, נטוּ להתבולל בקרב שכניהם. בקרב חלק מהם, לא בכולם, 
הייתה נטייה של התבוללות אמונתית. מזמן לזמן קם איש־רוח גדול, 
פעם בשבט זה, פעם בשבט אחר, לפעמים גם מנהיג ששפך רוחו על כל 
השבטים כמו דבורה הנביאה, או על הרבה שבטים — ויחד עם החזרת 
להתקרב.  היהודים  ניסו  שאליהם  בשכנים  נלחם  אבותם  לאלוהי  העם 
וכך נמשכו הדברים עד בוא תקופת שמואל והמלוכה, ואז היה העם לעם 

אחד, בתוכם גם ״העברים״ שהיו כפופים לפלישתים.

בה  להסביר  אפשר  כי  שדומני  השערה  כאן  העליתי  דבריי.  סיימתי 
המאורעות בתורה, ובספרי יהושע ושופטים. אני יודע שאין בהשערה 
זו מן הוודאות, שאינה למעלה מכל ספק ואף יש בה כמה וכמה קשיים. 
אולם אף על פי כן נראה לי כי היא עשויה להתקבל על הדעת, ועל פיה 

מתיישבות כמה וכמה תמיהות.



*

אחת  אבל  העיקרית,  השאלה  לא  כי  אם  אחת,  שאלה  על  אעמוד 
איך  וזו השאלה:  דיָהּ,  הובנה  לא  חומרתה  העיקריות, אשר  השאלות 
את  לקבל  אין  כי  בן־נון?  יהושע  מות  אחרי  שבטים  התפלגות  באה 
פי  על  זכאי,  דויד  שאמר  כפי  או  דינור  פרופ׳  שאומר  כפי  הדברים 
אחד־העם — האם גם לאחד־העם אנו כבולים? ואם נקרא את התנ״ך 
כמו שהוא, נראה כי השבטים הופיעו פתאום אחרי מות יהושע בן־נון. 
היה איש ששמו יעקב; היו לו בנים, גם לבנים אלה היו בנים, היו להם 
נשים; בסך הכול, עם אלה שירדו למצרים לפני כן, ועם בת אחת, היו 
שבעים נפש — ככל הנראה שבעים זוגות. הם היו יחד. אחר כך ישבו 
יחד במצרים ארבע מאות שנה, לפי דברי הפרופסור מלצר. הם יצאו 
ממצרים יחד — 600,000 גברים יוצאי־צבא, וכפי שיש להניח מתוך 
מספר זה עוד כ־2,000,000 נשים וילדים. היו נתונים כולם להנהגתו 
במדבר.  יחד  מתו  כולם  סיני.  הר  על  תורה  קיבלו  אחד.  מנהיג  של 

האחרים כולם נולדו במדבר.
מה שמסופר בתורה על השבטים דומה לאותה חלוקה שהיו מחלקים 
אלכסנדרוני  חטיבת  גולני,  חטיבת  צה״ל:  הקמת  לפני  החטיבות  את 
וכו׳; לא הייתה הרגשה משותפת. לפי התורה לא היו בתחילה שבטים, 
שנתלכדו  מיוחד,  הווי  ועם  מיוחדים  מנהיגים  עם  שבטים  נוצרו  לא 
אחר כך לעם. לא היו שבטים. הייתה, כאמור, משפחה אחת שנתרבתה 
עד כדי 3,000,000-2,000,000 נפש. כולם יצאו יחד ממצרים, כולם 
קיבלו תורה אחת, היה להם מנהיג אחד, הם נלחמו יחד. חלק מהעם 
הזה כבש חלקים בעבר הירדן המזרחי. המנהיג התנה עמהם תנאי: אף 

המשך דברים בוויכוח בחוג העיון לתנ״ך. י״א בניסן תשי״ט — 18.4.59 	*
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ולעזור לשאר  על פי שיש לכם נחלה כאן, עליכם לעבור את הירדן 
העם במלחמתו. לא היה שום הווי שבטי. לא היה שום פירוד. לא היה 
כל הבדל בין השבטים. אנו יודעים מי היה אביהם, מי היו בניו, וכן 
בני־בניו ובני־בני־בניו. אנו יודעים איך חיו כולם בשעבוד ובעבדוּת. 
כולם יצאו לחירות. כולם ראו את הניסים. איך חיו השבטים? לא היה 
יחד, תחת מנהיג  כולם  מיוחד. הם כבשו את הארץ  הווי שבטי  שום 
אחד. והנה המנהיג הזה מת, וקמו שבטים — אלה נלחמו ואלה לא, כפי 
שמעידים הדברים בשירת דבורה למשל. וכך 400 שנה, מאז יהושע עד 
עלי הכוהן. )הנשיא י. בן־צבי: עד דויד המלך — 480 שנה(. מכוּשן 
פ.  )פרופ׳  שנה  מ־400  למעלה  התנ״ך  לפי  היו  עלי  עד  רשעתיים 
מלצר: השאלה היא אם כל שופט שפט לחוד או שהיו תקופות שהיו 

בהן 3-2 שופטים יחד(.
עד מות יהושע היה עם אחד, לשון אחת, אמונה אחת, מנהיג אחד. 
כולם ראו את הניסים, כולם באו לארץ. איך זה נתפוררו לפתע אחרי 
שנה,   430 ישבו  במצרים  ארוכה?!  כה  תקופה  במשך  אחד  עם  שהיו 
נמשך  זמן  כמה  לקבוע  קשה  שנה.   470 הרי  שנה,   40 נדדו  במדבר 
עם  היה  שנה  שכ־500  הרי  שנה.(   20 בן־צבי:  י.  )הנשיא   הכיבוש. 
וזה  כך  נקרא  שזה  אלא  שבטיים,  הבדלים  שום  בלי  מלוכד,  אחד 
חטיבה   ,8 חטיבה   ,7 חטיבה  יש  שלנו  בצבא  שהיום  )כמו  כך  נקרא 
ומכניסים   7 גדוד מחטיבה  ביניהן? מחר לוקחים  יש הבדל   15. האם 
הפירוד  כן,  אם  מניין,  ביניהן(.  הבדל  שום  ואין   ,15 לחטיבה  אותו 
באמונה,  מלוכד   — אחד  כעם  שנות־חיים  מ־500  למעלה  אחרי  הזה 
בניסיונות, בסבל, בגאולה, בכל האותות והמופתים שראו, בהנהגתם 
קרה  איך  הזמן?  כל  הלכו  שאיתם  הגדולים,  המנהיגים  שני   של 
היה  שלא  כפי  ומלוכד  מאוחד  עם  ישראל  בני  שהיו  שלאחר   הדבר, 
דברים  העברית  בהיסטוריה  )יש  בהיסטוריה  כמותו  אחר  עם   עוד 
שנולד  עם  בהיסטוריה  היה  לא  עוד  העולם;  בכל  כמותם  היו  שלא 
נתפלג  פתאום  איך   — בשנים(  מאות  במשך  ומלוכד  כך  כל  מאוחד 

לשבטים?
אנו יודעים על התפלגות של מדינות. מדינתו של אלכסנדר מוקדון 
נתפלגה אחרי מותו. השבדים והנורבגים היו יחד; אמרו הנורבגים: אנו 
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רוצים מדינה לחוד. אולם השאלה שלנו היא: איך עם שנולד יחד, שחי 
יחד, שסבל יחד, שנגאל יחד, שקיבל תורה יחד, שראה אותות ומופתים 
יחד, שכבש יחד — איך אחרי כל זה נחלק לשבטים? זו הייתה השאלה, 

ועליה לא ניתנה תשובה.



 דברי תשובה לוויכוח על 
קדמות ישראל בארצו*

שאני  ההשערה  כי  הדגשתי   )4.4.59( ה־12  בישיבתנו  דבריי  בראשית 
מתכונן להביא לפניכם אין אני רואה אותה כמוּכחת וּוַדאית, ולא עוד 
התנ״ך,  מסיפורי  לכמה  אותה  להתאים  קשיים  כמה  רואה  שאני  אלא 
הצִרעה  פרשת   ,25-23 א,  דברים  ג,  בבמדבר  המרגלים  פרשת  כגון 
ההתנחלות  וסיפור   ,12 כד,  יהושע   ;20 ז,  דברים   ;30-28 כג,  בשמות 
כפי שהוא מתואר בספר יהושע, ועוד. הקשיים האלה עומדים בעינם. 
על  המקובלת  חמורות שהתפיסה  ותמיהות  כמה שאלות  ציינתי  אולם 
וכניסתו לארץ מציגה לפנינו, שאין להן  הוּלדת העם היהודי במצרים 
ושם  פה  מצאתי  גם  השערתי.  בקבלת  אלא  הדעת  על  מתקבל  הסבר 
רמזים הנותנים תוקף כלשהו להשערתי, אבל רמזים שאפשר להפריכם. 
ויותר משהתכוונתי לשכנע אתכם באמיתות השערתי )גם אני עצמי איני 
על  תשובה  מפיכם  לשמוע  וקיוויתי  התכוונתי   — כל־צורכי(  משוכנע 
השאלות והתמיהות; ואני מצטער שתשובה זו לא נשמעה. להפך, בדברֵי 
לוריא  מר  רבין,  )פרופ׳  חיזוק להשערתי  קצת  מתווכחים מצאתי  כמה 

ועוד(, אבל בשום אופן לא הוֹכחה משכנעת.
לא  אותה  לקבל  אם   — רשב״י  בשם  מלצר  ד״ר  שהביא  האגדה 
לקדמוּת  סתירה  כל  בה  אין   — היסטורי  כסיפור  אלא  כמדרש־אגדה 
ישראל וליציאת מצרים כפי שהיא נראית לי. רשב״י דרש על הפסוק 
זה מזה  והזכיר מאורעות הרחוקים   )6 )ג,  אֶרֶץ״  וַיְמֹדֶד  ״עָמַד  בחבקוק 
בני  לצאת  השלישי  בחודש  שהיה  סיני,  בהר  תורה  מתן  שנים,  מאות 

שדה־בוקר, 24 באפריל 1959 	*
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 480 שלמה,  בידי  המקדש  בית  ובניין   )1 יט,  )שמות  ממצרים  ישראל 
ישבו  במצרים   .)1 ו,  א  )מלכים  מצרים  מארץ  ישראל  בני  לצאת  שנה 
בני ישראל לפי שמות )יב, 40( — 430 שנה, ואין כל ראָיה מכאן שלפני 

יציאת מצרים לא היו עברים בארץ.
התפיסה  בין  העצים,  לבין  היער  בין  להבחין  יש  הנידונה  בשאלה 
ובין   — ההיסטורית  המסורת  קורא  דינור  שפרופ׳  מה  או   — היסודית 

המאורעות הפרטיים והבודדים הקשורים בה, ואני אתחיל מ״היער״.
בימינו  נתקיים   — הרחוק  העבר  על  פה  שנתקיים  זה  מעין  ויכוח 
לפני 80-60 שנה על העתיד הקרוב. הוויכוח היה לא רק בין החופשיים 

והאדוקים — אלא גם בין האדוקים לבין עצמם.
לפי המסורת של הרבה מאות שנים האמינו כל היהודים שהגאולה 
ויינשא נס לקבץ גלויותינו יחד  וייתָקע בשופר גדול לחירותנו  תבוא, 
ויועצינו כבתחילה,  וישובו שופטינו כבראשונה  מארבע כנפות הארץ, 
ולירושלים נשוב ונבנה אותה בקרוב ימינו בניין־עולם — ועל כך התפללו 
היהודים מאות בשנים שלוש פעמים ביום. והאמֵן האמינו שהדבר יקום 
ברצון אלוהים, שלא כדרך הטבע; ומשיחי־השקר אשר קמו עד שבתי 

צבי, ועד בכלל, התיימרו להביא את הגאולה שלא בדרך הטבע.
והנה במאה התשע־עשרה קמה תנועת חיבת־ציון ואחר כך התנועה 
עלייה  ידי  על  הטבע,  בדרך  הגאולה  להביא  התיימרה  אשר  הציונית, 
לארץ, התיישבות בעיר ובכפר, הקמת כוח עברי מזוין, מאמץ פוליטי 

לארגון העם ומשא־ומתן עם שליטי עולם.
כמה מהאדוקים במסורת הישנה — וזו הייתה מסורת בת מאות, אולי 
יותר — ראו בתנועה החדשה כפירה  אלף ושמונה מאות שנה אם לא 

בעיקר, ולחמו בחבריהם הרבנים והחסידים שנתנו יד לדרך החדשה.
בעיירה שלי היו בימי ילדותי שני חסידי גור שנעשו ציונים: שמחה 
עד  גור  חסידי  חבריהם  ידי  על  נרדפו  והם  מיכלסון,  והשוחט  אייזיק 
עקר  ומיכלסון  לארץ,  עלה  אייזיק  שמחה  העיירה.  לעזוב  שנאלצו 

לאמריקה.
מהדור הצעיר בעיירתי היו רבים מבני העלייה השנייה. אני הייתי 
מהמעטים שהיו ציונים בני ציונים; הרוב הגדול היו בני־חסידים שמרדו 
באבותיהם האנטי־ציונים ועלו לארץ. אחד מהם, וולמַן )עכשיו מתיישב 



98  |  דוד בן־גוריון

בכפר מל״ל( — כשעלה ארצה ישבו הוריו ״שבעה״. קרעו קריעה, כאילו 
מת בנם, ואף פעם לא שאלו אחר כך אם עודנו חי ומה מַעשיו ושלומו.

ומריבה  ויכוח  סביב  שנולדה  הרבנית  הספרות  בילדותי  אני  זוכר 
היהודים  הטבע:  בדרך  בגאולה  שהאמינו  האדוקים  וניצחו  אלה. 
התנחלו בארץ, התרַבו, הכריזו על מדינה יהודית ובעשור הראשון זכינו 
לקיבוץ גלויות שלא היה כמותו אף פעם בתולדות עמנו. בעשר שנים 

אלו עלו פי עשרים מאשר בימי עזרא ונחמיה.
חסידי גור שהתנגדו תחילה לעלייה — ומהם נוסדה אגודת־ישראל 
עלו,  הם  וגם  והעלייה,  ההתיישבות  עם  כך  אחר  השלימו   — בפולין 

ונצטרפו למקימי המדינה, ואף נכנסו לממשלת ישראל.
העתיקה,  במסורת  הנוקשים  מהדבקים  שריד  היום  עוד  יש  אולם 
ורואים בעצם  היהודית  מודים במדינה  נטורי־קרתא, שאינם  הנקראים 

קיומה חילול השם וכפירה בעיקר.
עכשיו נתאר לעצמנו כיצד ד״ר מלצר היה כותב תולדות ההתנחלות 
אבל  השם,  בעזרת  המילים  מוסיף  היה  אולי  המדינה.  והקמת  בימינו 

בדרך כלל היה כותב כמו שיכתוב פרופ׳ דינור או זלמן שזר.
ואילו היה מוטל עליו לכתוב תולדות השואה — היה כותב כמו כל 

איש אחר.
ראשונים  נביאים  ספרי  של  מחַבּריהם  היו  שאילו  מובטחני  אולם, 
ואחרונים כותבים תולדות השואה, היו מתחילים במילים אלה: ויעשו 

בני ישראל הרע בעיני ה׳ ויסגירם בידי היטלר וכו׳.
כותבים:  היו  החדשה  ההתנחלות  תולדות  כותבים  הם  היו  ואילו 
ארץ  אל  הונגריה  מארצך  לךָ  לךְ  קום,  )שטַמפר(:  ליהושע  ה׳  ויאמר 

אבותיך והתיישבת בתוכה ובנית בתים ונטעת כרמים וכו׳.
בשלושת  שלנו  התקומה  בתולדות  ומתבונן  לאחור  סוקר  וכשאני 
הדורות האחרונים — מייסוד מקווה ישראל ופתח תקווה ועד מערכת 
ממאה  יהודים  מיליון  ועליית  לחיפה  מאילת  צינור־הנפט  הנחת  סיני, 
ושתיים ארצות, ותחיית הלשון העברית והפיכת רוב העולים לעובדים 
בשדה ובחרושת, ומלחמת מועטים נגד מרובים, והרחבת הגבולות לעומת 
ובריחת הערבים משטחה  גבולות עצרת האו״ם ב־29 בנובמבר 1947, 
ירושלים  וקביעת   ,1947 דצמבר  בראשית  עוד  שהחלה  המדינה,  של 
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החדשה כבירת ישראל בניגוד להחלטת האו״ם — הריני רואה בכך פלא 
וזה  הטבע״,  ״בדרך  נעשה  שהכול  יודע  שאני  פי  על  אף  ונורא,  גדול 
למעלה מחמישים שנה אני יודע כמעט בדיוק איך נעשו הדברים, באילו 
אמצעים ועל ידי מי, ולא נתרחש שום נס שלמעלה מן הטבע. אולם אני 
יודע שהתרחשות כזו לא הייתה כמוה בכל ההיסטוריה האנושית, עד 
כמה שאנו מכירים אותה, וזוהי התרחשות או שלשלת־מאורעות יחידה 
זה קוראים  ולדבר ממין  במינה אשר אין לה דוגמה בתולדות העמים. 

בשם פלא.
ולא רק זאת. יודע אני שכל ההיסטוריה היהודית, מראשיתה — בין 
אף  קדמה  שראשיתה  או  לשכם,  מחרן  אברם  הליכת  היא  שהראשית 
לאברהם, כפי שייתכן הדבר לדעתי, אם כי אין הוא מחוּוָר לי כל־צורכו 
יחידה  היא  הזה  היום  ועד  היהודית מאז  כל ההיסטוריה  אומר,  אני   —
יודע  אני  כי  אם  העולם,  אומות  מכל  שונה  היהודית  והאומה  במינה, 
דומה השוני שלנו לשוני  אינו  מזו, אבל  זו  שגם שאר האומות שונות 
של עמים אחרים; כאן השוני הוא ממושך, מהותי, עקרוני, שוני גורלי. 
מבני־ברית  רבים,  כפרו  לחינם  לא  חומרי.  וגם  רוחני  גם  הוא  והשוני 
ומשאינם בני־ברית, בעצם קיומו של עם ישראל לאחר חורבן עצמאותו 
ופיזורו בין הגויים. ואילו היה מישהו לפני מאה או שמונים שנה כותב 
סיפור דמיוני ומתאר אך ורק מה שקרה באמת אחר כך בארץ — יציאת 
יואל משה סלומון מהעיר העתיקה והצטרפותו ליהושע שטמפר וחבריו 
לייסוד פתח תקווה על ביצות הירקון, ועליית סטודנטים יהודים מרוסיה 
בשנת 1882 לעבוד במקווה ישראל, וייסוד ראשון לציון וגדרה על ידי 
חלוצי רוסיה וכן ייסוד זכרון יעקב וראש פינה על ידי חלוצי רומניה, 
והופעת איש משוגע כבן־יהודה שהחליט כי עברית תהיה שפת דיבור, 
ושמירה  עברית  עבודה  דגל  שהרימו  השנייה  העלייה  אנשי  ועליית 
והקמת כוח מזוין יהודי בימי שלטון הטורקים, מתן הצהרת בלפור בימי 
מלחמת העולם הראשונה וכל מה שבא אחרי כן — אילו כתב מישהו 
שחר:  לה  שאין  דמיונית  אוטופיה  שזוהי  עליו  אומרים  היו  כזה  ספר 
היהודים לא יעלו לארץ טורקית שאסרה על כניסת יהודים, ולא יֵשבו 
בקרב ערבים השונאים אותם, ולא ייהפכו מחובשי בית־מדרש, בחורי 
ישיבה ותלמידי אוניברסיטה לעובדי־אדמה; היהודים לא יוכלו לבנות 
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כפרים וערים, ולא יעמדו בפני הערבים הרבים מהם פי ארבעים וכו׳. 
אולם הדבר קם ונעשה — ועוד נתכּנו לו עלילות.

והוא קם לא לפי המסורת המקובלת, אלא בניגוד למסורת ולאדוקים 
ידי אדוקים שהעֵזו לפנות  ידי חופשיים ואפיקורסים ועל  במסורת על 
להסתלק  בלי  רציונלי,  באור  חדש,  באור  העתיד  ולראות  מהמסורת 

מהאמונה באל עליון קונה שמים וארץ.
ומכאן אני בא לשאלה שאינה אולי היסטורית. תקראו לה פילוסופית, 

מטאפיזית או תיאולוגית; אין השם קובע.
או בהיסטוריה — כפי המסורת המקובלת — או  ניסים בטבע  היש 
שהטבע וההיסטוריה כפי שהם הינם הנס הגדול והעמוק ביותר שאפשר 

לתאר?
והאדם  הרקיע״.  מגיד  ידיו  ומעשי  אל  כבוד  מסַפרים  ״השמים 
העומד מלא השתוממות ויראת־כבוד לפני חידת היקום — חותר בשׂכלו 
להבין במידה שיכולתו האינטלקטואלית מגיעה לפתור סודות היקום, 
רב,  וחיל  חַיִל,  עושה  והוא  והמַקרוקוסמוס,  המיקרוקוסמוס  של  הסוד 
נראה  אינו  מִבנה האטום שכמעט  והוא חודר למסתרי  במאמציו אלה, 
לעין, ובכוח הטלסקופ של מאתיים אינץ׳ הגיע לכוכבי־שמים הרחוקים 
מאיתנו מרחק של שני ביליונים שנות־אור, דבר שאין הדמיון האנושי 
יכול לתפסו, והוא מסוגל לחַלק השנייה, החֵלק ה־3,600 בשעה, לביליון 
שאמר  וכפי  ותוהה.  עומד  הוא  ועדיין  מהרף־עין,  הפחותים  רגעים 
איינשטיין: כל מה שאנו מרבים להכיר את הטבע הולכת וגדֵלה החידה, 
אבל  אי־הידיעה שלנו.  אוקיינוס  לעומת  טיפה  אלא  אינה  ידיעתנו  כי 
מכל מה שהשגנו ולמדנו והבינונוּ אנו יודעים שיש חוק ומשטר וסדר 
נבצר  כי  ואם  סדר(,  )כלומר,  קוסמוס  בשם  לו  קראו  שהיוונים  בטבע, 
מאיתנו להבין הכול — הרי מה שאנו מבינים נעשה לפי סדר מסוים. 
וכַטֶבע כַהיסטוריה. אין צורך בניסים שמעל לטבע — כי הטבע עצמו 

הוא הנס העליון שאין למעלה ממנו, וכן גם ההיסטוריה.
אחרים,  עמים  של  מההיסטוריה  לחלוטין  שונה  שלנו  וההיסטוריה 
אבל אף היא נעשית בדרך הטבע — כלומר, בדרך הנס הגדול והעליון, 
של  ואמונות־ההבל  הכישוף  בדרך  כלומר,   — הטבע  לדֶרך  מעל  ולא 

האדם הפרימיטיבי.
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עקבות הוויכוח הזה על המסורת ההיסטורית, שעליה נשען כאילו 
פרופ׳ דינור, אנו מוצאים כבר בדברי חז״ל. גם בתוכם היו שתי השקפות 

סותרות זו לזו.
ואפילו  השמים,  מן  תורה  אין  האומר  כי  למדנו  )צט.(  בסנהדרין 
אמרוֹ  שלא  זה  מפסוק  חוץ  השמים  מן  כולה  התורה  כל  אומר 
הקדוש־ברוך־הוא אלא משה מפי עצמו — זהו ״כי דבר ה׳ בזָה״, ואין 
לאומר כך חלק לעולם הבא. ואף על פי כן אנו מוצאים ויכוח בין רבי 
״שמונה  )טו(:  בתרא  בבבא  נאמר  זה.  בעניין  רבי שמעון  ובין  יהודה 
 — ה׳׳  עבד  משה  שם  ׳וימת  דתניא  כתב,  יהושע  שבתורה  פסוקים 
אפשר משה מת וכתב ׳וימת שם משה׳? אלא עד כאן כתב משה, מכאן 
אמר  נחמיה(.  רבי  לה:  )ואמרי  יהודה  רבי  דברי  יהושע;  כתב  ואילך 
׳לקוח את  וכתיב:  אות אחת?  רבי שמעון: אפשר ספר־תורה חסר  לו 
ספר התורה הזה׳? אלא, עד כאן הקדוש־ברוך־הוא אומר ומשה אומר 
וכותב, מכאן ואילך הקדוש־ברוך־הוא אומר, ומשה כותב בדֶמע״ )שם, 
טו(. ורבי יהושע בר אבא בשם רב גידל בשם רב הסכים לרבי יהודה 

ולא לרבי שמעון )שם(.
ר׳ שמואל בר נחמני אומר:  זה היה גם על ספר איוב.  ויכוח מעין 
״איוב לא היה ולא נברא, אלא משל היה״ )בבא בתרא, טו.( אבל רבי לוי 
בר לחמא היה סבור שאיוב חי בימי משה; רבי יוחנן ורבי אלעזר — כי 
איוב היה מעולי גולה ובית־מדרשו בטבריה היה; רבי יהושע בן קרחה 

אומר: ״איוב בימי אחשוורוש היה״ )שם, שם(.
דבר יותר נועז נגד המסורת המקובלת עד היום אמר רב באגדה הידועה 
להקדוש־ברוך־הוא  מצאוֹ  למרום  משה  שעלה  ״בשעה  כט(:  )מנחות 
שיושב וקושר כתרים לאותיות, אמר לפניו: ריבונו־של־עולם, מי שמעכב 
על ידיך? אמר לו: אדם אחד יש, שעתיד להיות בסוף כמה דורות, ועקיבא 
בן יוסף שמו, שעתיד לדרוש על כל קוץ וקוץ תלי־תלים של הלכות. 
אמר לפניו: ריבונו־של־עולם, הראהו לי. אמר לו: חזור לאחוריך. הלך 
וישב בסוף שמונה שורות, ולא היה יודע מה הם אומרים, תשש כוחו. 
כיוון שהגיע לדבר אחד, אמרו לו תלמידיו: ׳רבי, מניין לך?׳ אמר להם: 

׳הלכה למשה מסיני׳. נתיישבה דעתו״.
דברים  חידש  עקיבא  רבי  ברורה:  יהודה(  רבי  )או  רב  של  כוונתו 
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מסיני״  למשה  ב״הלכה  ותלה  כלל,  אותם  מבין  היה  לא  רבנו  שמשה 
דברים שלא היה אפשר למצוא להם אסמכתה או טעם אחר. ואנו מוצאים 
במדרש רבה )שמות סג( תיקון נוסח לפסוק מפורש בתורה השייך לעניין 
מִצְרָיִם  בוּ בְּ ר יָשְׁ רָאֵל אֲשֶׁ נֵי יִשְׂ ב בְּ שלפנינו: בשמות יב, 40, נאמר: ״וּמוֹשַׁ
ואומר:  נתן במדרש רבה מתקן  ורב  נָה״.  שָׁ מֵאוֹת  ע  וְאַרְבַּ נָה  שָׁ ים  לֹשִׁ שְׁ
״ומושב בני ישראל אשר ישבו במצרים ובארץ גושן ובארץ כנען ארבע 

מאות ושלושים שנה״.
דינור אינה מסורת שלא  המסורת ההיסטורית שעליה נשען פרופ׳ 
היו עליה חולקים בימי חז״ל; ולאחר שבדורותינו אנו נשתנתה המסורת 
המסורת  היהדות,  של  לקיומה  הנוגעת  המרכזית  בשאלה  ההיסטורית 
המקובלת על הגאולה, ונתרחשו דברים בניגוד למקובל אצל רוב אנשי 
המסורת, מותר לנו, גם לאדוקים שבאדוקים — ולדעתי אף חובה עלינו 
שופכים  ימינו  מאורעות  כי  הקדומה.  בהיסטוריה  גם  מחדש  לעיין   —
שווה  גזירה  שאין  יודע  אני  כי  אם  קדומים,  מאורעות  על  חדש  אור 
אבל  במינו.  יחיד  ידוע  במובן  הוא  היסטורי  מאורע  וכל  בהיסטוריה 
נדמה לי שמושגי־היסוד של ההיסטוריה הקדומה היו בלתי מובנים לרוב 
כך  ומשום  עצמאותם,  ואיבדו  אדמתם  מעל  שנעקרו  לאחר  עמנו  בני 

נשתבשה המסורת.
כיבוש, התנחלות, שבט, עם — מסופקני אם עם מפורז ומפורד שאין 
של  האמיתית  משמעותן  מה  לדעת  מסוגל  עצמאות,  לו  ואין  ארץ  לו 
מה  ידעו  ולא  בכיבושים  עסקו  לא  הם  המלא.  תוכנן  ומה  אלה  מילים 
ישראל  תקומת  עם  רק  בהתנחלות.  הדין  והוא  במעשה־כיבוש.  כרוך 
בדורנו קרמו מושגים מופשטים אלה עור וגידים ובשר ואנו יודעים מה 
תוכנם ומהותם, וביודענו אותם אנו חייבים לעיין מחדש בסיפור המקרא 
זוהי ידיעה והבנה  ולנסות להבין מה שקרה אז בדרך הטבע — כי רק 
היסטורית — כי גם אז בתקופה הקדומה נעשו הדברים לא מעל הטבע, 
אלא בדרך הטבע, ומה שנעשה אז בדרך הטבע הוא הנס הגדול ביותר.

ונתחיל באברהם.
מַלכּי־צדק לאברהם על  בין דברי  רואה הבדל תהומי  דינור  פרופ׳ 
״אל עליון קונה שמים וארץ״ ובין דברי אברהם למלך סדום: ״ה׳ אל 
עליון קונה שמים וארץ״, ובתוספת זו של ה׳ רואה הפרופ׳ דינור האמונה 
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החדשה שבה הצטיין אברהם. לטענה זו יש שתי פירכות. אחת מהן ציין 
כבר פרופ׳ דינור עצמו.

ם ה׳״ )בראשית  שֵׁ עוד בימי אנוש )בן שת( נאמר: ״אָז הוּחַל לִקְרֹא בְּ
ד, 26(, וזה היה שבעה־עשר דורות לפני אברהם. יתר על כן: על קין 
רִי הָאֲדָמָה מִנְחָה לה׳״ )שם, שם, 3(. ועוד לפני קין  בֵא קַיִן מִפְּ נאמר: ״וַיָּ

אמרה חוה בלדתה את קין — ״קָנִיתִי אִישׁ אֶת ה׳״ )שם, שם, 1(.
נוּ  עֲשֵׂ למך בן מתושלח קרא את שם בנו נוח: ״לֵאמֹר זֶה יְנַחֲמֵנוּ מִמַּ

ר אֵרְרָהּ ה׳״ )בראשית ה, 29(. בוֹן יָדֵינוּ מִן הָאֲדָמָה אֲשֶׁ וּמֵעִצְּ
ודווקא על אברהם נאמר בפירוש שהוא לא ידע שם ה׳, אלא ״אֵל 
שדי״. בשמות )ו׳, 3( אומר אלוהים למשה: וָאֵרָא אֶל אַבְרָהָם אֶל יִצְחָק 
י לָהֶם״. לפסוק זה יש בלי ספק  מִי ה׳ לֹא נוֹדַעְתִּ י וּשְׁ דָּ אֵל שַׁ וְאֶל יַעֲקֹב בְּ
תוקף יותר רב מתוספת שם ה׳ בפנייתו של אברהם למלך סדום; ואין 
איפוא כל הבדל בין אמונת מַלכּי־צדק ובין אמונת אברהם. ומלכּי־צדק 
לא היה יחיד באמונתו, כי הוא היה כוהן לאל עליון, כפי שמסופר עליו 
עֵדה  בראש  שעמד  וכנראה   ,)18 יד,  )בראשית  אברהם  עם  בפגישתו 
שלמה שהאמינה כמוהו באל עליון — באותה האמונה שהיה גם אברהם 

שותף להם. ומלכּי־צדק ועדתו היו ילידי ארץ כנען.
מאוּר־כשדים,  אברהם  הלך  למה  שאלתי:  על  עמד  דינור  פרופ׳ 
שהייתה עשירה ומפותחת ותרבותית, לכנען, שהייתה דלה ונחותת־דרגה 
בכל המובנים? והוא טען שלא אברהם אלא תרח הלך לכנען, ככתוב: 
ת  תוֹ אֵשֶׁ לָּ רַי כַּ נוֹ וְאֵת שָׂ ן בְּ ן הָרָן בֶּ נוֹ וְאֶת לוֹט בֶּ רַח אֶת אַבְרָם בְּ ח תֶּ קַּ ״וַיִּ
חָרָן  עַד  בֹאוּ  וַיָּ נַעַן  כְּ אַרְצָה  לָלֶכֶת  ים  דִּ שְׂ כַּ מֵאוּר  ם  אִתָּ צְאוּ  וַיֵּ נוֹ  בְּ אַבְרָם 

ם״ )בראשית יא, 31(. בוּ שָׁ שְׁ וַיֵּ
אומנם מכאן יש ללמוד שבדעת תרח היה ללכת לכנען, אבל הוא 
שינה דעתו בבואו לחרן ונשאר שם. לא נכון איפוא להגיד כי תרח הלך 
לכנען. ידוע מהחפירות שנעשו לפני מלחמת העולם השנייה כי חרן אף 
היא הייתה ארץ עשירה ומפותחה, ותרח נשאר שם, אבל לא אברהם. 
ויש הסברה מאלפת של פרופסור קאסוטו לעובדה כפולה זו — הליכת 
 תרח ומשפחתו בכוונה ללכת לכנען, והישארותו בחרן, והסברתו עולה 
בד־בבד עם השערתי. ואלה דברי קאסוטו בפירושו לפסוק הנ״ל: ״כנראה 
מתכוון הפסוק להגיד שכבר בתחילה, בשבתם עדיין באוּר־כשדים, עלה 
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במחשבתם של אברם, שרי ולוט ללכת אל ארץ כנען, והשפיעו על תרח 
ועל יתר בני המשפחה עד כדי כך, שכולם יצאו איתם מתוך כוונה ללכת 
באמצע  וכשהגיעו  הפוריה׳  ׳הקשת  דרך  נסעו  חפצם.  מחוז  אל  יחדיו 
הדרך לחרן נתעכבו שם ולא המשיכו ללכת. רק חוגו של אברהם, לאחר 
אברם  בהשפעת  מראש.  המכוונת  למטרה  דרכו  את  המשיך  זמן־מה, 
וחוגו הרגישו אף תרח ויתר בני המשפחה מעין דחיפה פנימית, לא חזקה 
כל־צורכה ולא ברורה כל־צורכה, לאותו הכיוון הרוחני שאליו התכוון 
בהחלט  להתגבר  הצליחו  לא  הם  אבל  נפשו.  ובכל  לבבו  בכל  אברם 
על כוח־משיכתה של עבודת האלילים, ולא עלה בידם לצאת מתחום 
וסיעתו  נסעו אומנם, אבל נשארו באמצע הדרך. על אברם  האלילות. 
נַעַן׳, כדוגמת מה שנאמר כאן )יא,  כְּ צְאוּ לָלֶכֶת אַרְצָה  ׳וַיֵּ נאמר )יב, 5( 
נָעַן׳ — כלומר, כאשר  בֹאוּ אַרְצָה כְּ 31(, אבל שם ממשיך הכתוב ומגיד ׳וַיָּ
בֹאוּ  התכוונו לעשות כך עשו, ואילו כאן )כלומר, אצל תרח( נאמר: ׳וַיָּ

ם׳״ )בספר ״מנוח עד אברהם״, 159-158(. בוּ שָׁ שְׁ עַד חָרָן וַיֵּ
מאוּר־כשדים  שהתנועה  סבור  היה  קאסוטו  פרופ׳  שגם  לב  שימו 
לכנען הייתה בגלל דחיפה פנימית, לא חומרית לגמרי, לא כנוודים סתם 
הנעים ממקום למקום, אלא היה ״כיוון רוחני״ שאליו התכוון אברם בכל 
לבבו ובכל נפשו, אלא שתרח אביו עדיין לא השתחרר לגמרי, כאברם, 
גם  וכנראה,  האלילות״.  ״מתחום  יצא  ולא  לעבודת־האלילים  מזיקתו 
אברם  לגבי  לכנען  רוחני  כוח־משיכה  שהיה  כך  על  ועמד  קאסוטו 
וסיעתו — מפני שהיה שם שטח שאינו בתחום האלילות. אין הוא אומר 
זאת בפירוש, אבל כך מסתבר מתוך דבריו, והוא צדק לדעתי. אברהם 
נמשך לארץ כנען כי היה בה עַם או שבטים אשר האמינו כמוהו באל 

מַיִם וָאָרֶץ״. אחד, ב״אֵל עֶלְיוֹן קֹנֵה שָׁ
לארץ  ומחרן  מאוּר־כשדים  אברהם  שהליכת  סבור  מזר  פרופ׳ 
כנען הייתה מעין תנועת־נוודים הרגילה בתקופה ההיא. אין סברה זו 
מתקבלת על הדעת, כי משפחת אברהם הייתה עשירה ומיוחסת, ארץ 
כנען הייתה דלה וקטנה ביחס לאור־כשדים וחרן, וברור שאברהם בא 
לכתחילה לכנען על מנת להשתקע בה, ומתקבל על הדעת שלא סיבה 
כלכלית, אלא רוחנית, הייתה הגורם לעקירת אברהם ממקומו. אברהם 
אישה  לקחת משם  עבדו  ושלח  בחרן,  בני משפחתו  עם  קשריו  קיים 
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מָה״ )בראשית  ב שָׁ נִי לֹא תָשֵׁ לבנו, אבל עם זאת הזהיר אותו: ״רַק אֶת בְּ
כד, 8(.

מצרים  ביציאת  אמונתי  בהזכירו  בדיוק  אותי  ציטט  מלצר  ד״ר 
בהיסטוריה  המרכזיים  המאורעות   — תורה  ומתן  משה  ובהופעת 
למאורעות  ביחס  התנ״ך  עדות  אמיתות  על  דבריי  וכן  שלנו,  הקדומה 
ההיסטוריים שקדמו לכתיבתו; ואני אומנם מאמין בכל הדברים האלה. 
אולם אי אפשר להתעלם מהעובדה, שאנו מוצאים כמה סתירות פנימיות 
בסיפורי התנ״ך, שגם המפרשים הראשונים כרש״י, רמב״ן, רד״ק ואבן 
עזרא התקשו בהן. ועליי לעמוד כאן על ההבטחה שניתנה לאברהם כי 
הארץ תהיה לזרעו, כפי שד״ר מלצר הדגיש בדבריו. ההבטחה הראשונה 
)בראשית טו(, אשר ד״ר מלצר רואה בה  בין הבתרים  היא לא בברית 
היא  יז  בפרק  הברית  כי  נראה  )לא  אברהם  סיפורי  של  מרכז־הכובד 
יותר קובעת — כי בה נקבעה ברית המילה(. אנו קוראים על ההבטחה 
ן אֶת הָאָרֶץ הַזֹאת״ )שם, יב, 7( מיד לאחר בוא אברהם לשכם,  ״לְזַרְעֲךָ אֶתֵּ
אָרֶץ  בָּ הִתְהַלֵךְ  )״קוּם  מלוט  אברהם  פרידת  לאחר   ,17 יג,  בפרק  ושוב 
נֶנָה״( אחר כך שוב בפרק טו, 7 )בברית בין  י לְךָ אֶתְּ ה כִּ ה וּלְרָחְבָּ לְאָרְכָּ
ים לָתֶת לְךָ אֶת הָאָרֶץ הַזֹּאת  דִּ שְׂ ר הוֹצֵאתִיךָ מֵאוּר־כַּ הבתרים(: ״אֲנִי ה׳ אֲשֶׁ
הַר מִצְרַיִם  י אֶת הָאָרֶץ הַזֹּאת מִנְּ הּ״, ושוב באותו פרק ״לְזַרְעֲךָ נָתַתִּ תָּ לְרִשְׁ
רָת״ )שם, טו, 18( — וכל זה לפני הולדת ישמעאל  דֹל נְהַר פְּ הָר הַגָּ עַד הַנָּ
ויצחק. ואין כל ספק שישמעאל היה זרעו של אברהם — והוא לא הוּצא 
וגם לאחר הולדת ישמעאל, כאשר היה בן 13, קיבל  מכלל ההבטחה. 
ל  י לְךָ וּלְזַרְעֲךָ אַחֲרֶיךָ אֵת אֶרֶץ מְגֻרֶיךָ אֵת כָּ אברהם שוב הבטחה: ״וְנָתַתִּ
8(, ושוב לא הוצא ישמעאל מכלל  יז,  עוֹלָם״ )שם,  לַאֲחֻזַּת  נַעַן  כְּ אֶרֶץ 
לְךָ  לֵד  תֵּ ר  אֲשֶׁ יִצְחָק  אֶת  אָקִים  רִיתִי  בְּ ״וְאֶת  נאמר:  כך  אחר  ההבטחה. 
נָה הָאַחֶרֶת״ )שם, יז, 21(, ורק לאחר שנולד יצחק  שָּׁ ה בַּ רָה לַמּוֹעֵד הַזֶּ שָׂ
ל  וגדל ונגמל ושרה דרשה לגרש את האָמה ואת בנה, נאמר לאברהם: ״כֹּ
רֵא לְךָ זָרַע״ )שם, כא,  י בְיִצְחָק יִקָּ קֹולָהּ, כִּ מַע בְּ רָה שְׁ אמַר אֵלֶיךָ שָׂ ר תֹּ אֲשֶׁ
12(, ושוב לא הוצא עשׂיו מכלל ההבטחה. אין איפוא לקבל תמיד את 

הדברים כפשוטם.
בכל אופן, אין כל יסוד להניח מדברי ספר בראשית, כי לא היו מחוץ 
לאברהם מאמינים באל אחד לפניו ובזמנו. ההיפך הוא נכון. מלכי־צדק 
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היה כוהן לאל עליון )שם, י״ד, 19( ומיד אחר זה מתפרש כי אל עליון 
הוא  ואם  מובהקה,  מונותיאיסטית  וארץ״ — תפיסה  ״קונה שמים  הוא 
היה כוהן לאל עליון — סימן שהיו רבים אשר האמינו באל עליון, כי לא 

ייתכן שהיה כוהן לעצמו בלבד.
 318 של  ערכם  את  והמעיט  מלצר  ד״ר  ביטל  מדוע  הבינותי  לא 
ר אָכְלוּ  לְעָדַי, רַק אֲשֶׁ חניכי אברם, בהישענו על הפסוק שבא אחר כך: ״בִּ
ל וּמַמְרֵא הֵם יִקְחוּ  כֹּ י — עָנֵר, אֶשְׁ ר הָלְכוּ אִתִּ ים אֲשֶׁ עָרִים וְחֵלֶק הָאֲנָשִׁ הַנְּ
חֶלְקָם״ )שם, יד, 24(. אברהם הסכים ששלושת בעלי־בריתו יקבלו חלקם 
והנערים יקבלו רק תמורת האוכל אשר אכלו. אבל קיימת העובדה כי 
318 החניכים נימולו והיו מחזיקים באמונת אברהם באל אחד, והם לא 
נעלמו?  היכן  בראשית.  בספר  לכך  זכר  אין  אופן  בכל  מצרימה.  ירדו 
ומה קרה לבניהם ולבני־בניהם? וידוע כי מאברהם עד יוצאי מצרים היו 
לפחות שבעה דורות ויכלו בנקל להגיע למעלה מארבעים אלף איש וזה 

עם רב בתקופה ההיא.
ד״ר מלצר מבטל המשמעות שיש לייחס לדעתי לאמרת יוסף ״גֻנֹב 
גֻנַבְתִי מֵאֶרֶץ הָעִבְרִים״ — משום שהמדרש אומר כי אברהם נקרא העברי 
מפני ש״כל העולם כולו מעֵבר מזה והוא מעֵבר מזה״. אבל דרש זה אינו 

הולם את כל העברים הנזכרים בתנ״ך, ותואר זה נזכר 26 פעם בתנ״ך.
זָר כבר עמד על העברים שבפרשת שאול. אומנם תרגום השבעים  שַׁ
ךְ יוֹנָתָן  מתרגם עבדים ולא עברים, אולם אין כל היגיון בדברי הפסוק: ״וַיַּ
כָל  וֹפָר בְּ שּׁ קַע בַּ אוּל תָּ ים, וְשָׁ תִּ לִשְׁ מְעוּ פְּ שְׁ גֶבַע וַיִּ ר בְּ ים אֲשֶׁ תִּ לִשְׁ אֵת נְצִיב פְּ
המילים  פירוש  מה   .)3 יג,  א  )שמואל  הָעִבְדִים״  מְעוּ  יִשְׁ לֵאמֹר:  הָאָרֶץ 
מיוחדת  משמעות  ויש  לָעִברים.  פנה  שהוא  ברור  העֲבָדִים״?  ״ישמעו 
אֶתְמוֹל  כְּ ים  תִּ לִשְׁ לַפְּ הָיוּ  ״וְהָעִבְרִים  לפסוק 21 בפרק יד של שמואל א: 
ר  רָאֵל אֲשֶׁ ה לִהְיוֹת עִם יִשְׂ חֲנֶה סָבִיב, וְגַם הֵמָּ מַּ ם בַּ ר עָלוּ עִמָּ לְשׁוֹם אֲשֶׁ שִׁ
בתנ״ך  ברורה  הבחנה  שיש  הראשונה  הפעם  זוהי  וְיוֹנָתָן״.  אוּל  שָׁ עִם 
בין עברים ובין בני ישראל, ואם כי הפסוק הוא משובש — משמעותו 
יחד  באו  אשר  העברים  כי  המפרשים,  כל  אותו  מסבירים  וכן  ברורה, 
עם פלישתים להילחם בישראל כתמול שלשום — היו עִם ישראל אחרי 
המהומה והחרדה שיונתן זרע בתחבולתו המחוכמת במחנה פלישתים, 
עד שהייתה חרב איש פלישתי ברעהו. זוהי כנראה — איני אומר זאת 
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הקדמונים  העברים  על  המועטות  העדויות  אחת   — מוחלטת  בוודאות 
ובניהם,  ובאומץ־ליבם מיוצאי־מצרים  נחותים ברוחם, באמונתם  שהיו 

שחזרו לארץ עם יהושע בן־נון.
 — אחד  באל  מאמינים  בארץ  מצא  אברהם  אם  שאלה:  נשאלה 
לבנו  אישה  לקחת  עבדו  את  שלח  למה   — ארצה  בא  בגללם  ולדעתי 
מלכת  פה  הייתה  קצר.  זמן  לפני  פה  ראינו  התשובה  מארץ־מולדתו? 
בלגיה  בת  אלברט  בעלה  לקח  לא  מדוע  גרמניה;  ילידת  היא  בלגיה. 
לאישה? מיוחסים היו רגילים תמיד לקחת נשים ממשפחות מיוחסות, 
בכל  וחרן.  באור־כשדים  מיוחסת  ממשפחה  בא  שאברהם  ספק  ואין 
אופן לא מפני שבני־משפחתו האמינו באל אחד, כי הם נשארו בתחום 

האלילות, כפי שאומר בצדק קאסוטו.
ונדמה לי שכאן יש צורך להבהיר כי המילה כנעני או כנענית יש 
לה משמעות כפולה בתורה ובספר יהושע. היא גם שם של אחד העמים 
בארץ כנען, כמו עם הפרִזי, הגרגָשי, החִוי, היבוסי וכו׳, וגם שם כולל 
של כל עמי כנען, ובתוכם גם העברים, אם באמת נמצאו עברים בארץ 
מאלה  דווקא  לבנו  אישה  חיפש  לא  אברהם  בן־נון.  יהושע  בוא  לפני 
המאמינים באל אחד, כי בארץ־מולדתו לא היו כאלה, אבל הוא ביקש 

אישה ממשפחתו, יחסנית כבנו.
ואם  הארץ,  וכיבוש  מצרים  יציאת  היא  המרכזית  הבעיה  ברם, 
הסתמכות על דברי התנ״ך היא הסתמכות על כל פסוק — מה נעשה אם 

נמצא פסוקים סותרים זה את זה?
ל  ב אִישׁ לְפָנֶיךָ כֹּ בפרק א, פסוק 5, של יהושע הובטח לו כי ״לֹא יִתְיַצֵּ
ר  כֹל אֲשֶׁ ל הָאָרֶץ כְּ עַ אֶת כָּ ח יְהוֹשֻׁ קַּ יךָ״ ובפרק יא, 23, נאמר: ״וַיִּ יְמֵי חַיֶּ
בְטֵיהֶם,  מַחְלְקֹתָם לְשִׁ רָאֵל כְּ עַ לְנַחֲלָה לְיִשְׂ נָהּ יְהוֹשֻׁ תְּ וַיִּ ה,  ר ה׳ אֶל מֹשֶׁ בֶּ דִּ
א  בָּ זָקֵן  עַ  ״וִיהוֹשֻׁ נאמר:   ,1 יג,  בפרק  ומיד  לְחָמָה״,  מִמִּ קְטָה  שָׁ וְהָאָרֶץ 
ה  הַרְבֵּ אֲרָה  נִשְׁ וְהָאָרֶץ  מִים  בַיָּ אתָ  בָּ ה  זָקַנְתָּ ה  אַתָּ אֵלָיו:  ה׳  אמֶר  וַיֹּ מִים  יָּ בַּ
הּ״. זוהי סתירה שאינה מתיישבת, ושני הפסוקים מסתמכים  תָּ מְאֹד לְרִשְׁ
יב(  יא,  י,  ח,  )ו,  יהושע  בספר  פרקים  חמישה  ליהושע.  ה׳  דברי  על 
מספרים על מלחמות בדרום ובצפון, מדביר ועד חצור; ובפרק כד, 12, 
רְעָה )זו הצִרעה המובטחת  הַצִּ לִפְנֵיכֶם אֶת  לַח  אומר יהושע לעם: ״וָאֶשְׁ
נֵי  נֵיכֶם, שְׁ גָרֶשׁ אוֹתָם מִפְּ גם בשמות כג, 30-28, ובדברים כ, 21-20( וַתְּ
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ךָ.״ אולם בסיפורי המלחמות אין  תֶּ ךָ וְלֹא בְקַשְׁ מַלְכֵי הָאֱמֹרִי — לֹא בְחַרְבְּ
זכר לצרעה, ובני ישראל דווקא נלחמו בחרבם ובקשתם, ואף על סיחין 
רָאֵל לְפִי חָרֶב״ )במדבר כא, 24(. ואותו  יִשְׁ הוּ  מלך האמורי נאמר: ״וַיַכֵּ

הדבר נאמר על עוג מלך הבשן )שם, 35(.
ל  מִכָּ פְנֵיהֶם  בִּ אִישׁ  עָמַד  ״וְלֹא  נאמר:  יהושע  בספר   ,42 כא,  בפרק 
יָדָם״, אולם אנו יודעים מספר שופטים  ל אֹיְבֵיהֶם נָתַן ה׳ בְּ אֹיְבֵיהֶם, אֵת כָּ
רְזֶל לָהֶם״ )שופטים א,  י רֶכֶב בַּ בֵי הָעֵמֶק כִּ כי יהודה לא הוריש ״אֶת יֹשְׁ
19( ובני בנימין לא הורישו את היבוסי יושב ירושלים, מנשה לא הוריש 
בֶת  לָשֶׁ נַעֲנִי  הַכְּ יִבְלְעָם ומגידו, ״וַיּוֹאֶל  בֵי דוֹר,  יוֹשְׁ עְנַךְ,  תַּ אָן,  שְׁ ית  בֵּ את 
גָזֶר״, וזבולון לא  ב בְּ נַעֲנִי הַיּוֹשֵׁ אָרֶץ הַזֹּאת״, וְאֶפְרַיִם ״לֹא הוֹרִישׁ אֶת הַכְּ בָּ
הוריש את יושבי קִטְרוֹן וְנַהֲלל. ואָשר לא הוריש את יושבי עַכּוֹ, צִידוֹן, 
ית  בֵּ יושבי  את  הוריש  לא  ונפתלי  וּרְחוֹב,  אֲפִיק  ה,  חֶלְבָּ אַכְזִיב,  אַחְלָב, 
מֶש וּבֵית־עֲנָת, והאמורי לחצו את בני דן ההרה ולא נתנוֹ לרדת לעמק,  שֶׁ

עַלְבִים )שופטים, פרק א׳(. אַיָלוֹן וּבְשַׁ הַר־חֵרֶס בְּ בֶת בְּ וַיוֹאֶל הָאֱמֹרִי לָשֶׁ
לזה.  זה  סותרים  פסוקים  יש  במצרים  ישראל  ישיבת  אורך  על  גם 
אֶרֶץ לֹא לָהֶם וַעֲבָדוּם  בברית בין הבתרים נאמר לאברם: ״גֵר יִהְיֶה זַרְעֲךָ בְּ
שמות  בספר  אולם   ,)13 טו,  )בראשית  נָה״  שָׁ מֵאוֹת  ע  אַרְבַּ אֹתָם  וְעִנּוּ 
ע מֵאוֹת  נָה וְאַרְבַּ ים שָׁ לֹשִׁ מִצְרָיִם שְׁ בוּ בְּ ר יָשְׁ רָאֵל אֲשֶׁ נֵי יִשְׂ ב בְּ נאמר: ״וּמוֹשַׁ
נָה״ )שם, יב, 40( וכל המפרשים — רש״י, אבן עזרא, רמב״ן מתקשים  שָׁ

בחשבון זה.
י לֹא  כן נאמר לאברם בברית בין הבתרים: ״וְדוֹר רְבִיעִי יָשׁוּבוּ הֵנָה, כִּ
לֵם עֲוֹן הָאֱמֹרִי עַד הֵנָה״ )שם, טו, 16( אולם מאברהם ועד משה היו  שָׁ

שבעה דורות: אברהם, יצחק, יעקב, לוי, קהת, עמרם, משה.
בדבר  שנשמעו  הטענות  ה״עֵצים״:  על  דברים  כמה  עוד  ועכשיו 
הפרטים  וגם  פרטים,  כמה  לגבי  והפירכות  שלי  והשאלות  התמיהות 

כשהם לעצמם חשובים מאוד, כי בלעדי העצים אין יער.
נתפצל  כיצד  תמיהתי  על  השיבו  אחדים  חברים  וגם  הנשיא  כבוד 
והביאו  ואחיד,  מאוחד  תחילה  שהיה  לאחר  לשבטים  ישראל  עם 
התפלגות  ערב;  שבטי  שכבשו  הערבית  האימפריה  מהתפצלות  ראיות 
בין התפרקות  יש הבדל מהותי  אולם  ועוד,  קיסרות אלכסנדר מוקדון 
ואימפריות  בימינו  העותמנית  הממלכה  כאוסטריה־הונגריה,  אימפריה 
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קדומות, לבין התפצלות עם לשבטים לאחר שהיה מאוחד ומלוכד. כפי 
התורה  סיפורי  לפי  ישראל  עַם   — הקודמת  המסיבה  בסוף  שהעירותי 
אף  היה  לא  כאשר  יהושע,  ועד  יעקב  מימי  מראשיתו,  אחיד  עם  היה 
צאנו  יחד  ורָעוּ  אביהם  בבית  ישבו  יעקב  בני  בהיסטוריה.  אחר  עם 
בסביבת שכם. יחד ירדו למצרים. יחד עבדו בפרך במצרים 430 שנה, 
יחד יצאו ממצרים תחת מנהיג אחד. יחד ראו נס קריעת ים־סוף. יחד 
עמדו על הר סיני וקיבלו התורה ועשו העגל. יחד אכלו מָן ושליו. יחד 
תחת  ושוב  במדבר.  מתו  כולם  ועדתו.  קורח  את  האדמה  בבלוע  ראו 
מנהיג אחד, יהושע בן־נון, כבשו את הארץ והתנחלו בה. יעקב היה בן 
130 שנה ברדתו מצרימה ו־17 שנה ישב במצרים. כל עם ישראל ישב 
עברו  ליריחו  שהגיעו  ועד  שנה.  מאות  וארבע  שנה  שלושים  במצרים 
עוד 40 שנה, וגם הכיבוש נמשך כמה שנים. עד אז לא חיו חיי שבטים, 
ויש להם הרגלים  היושבים כל אחד על אדמתו, מדברים בניב מיוחד, 
ומסורות מיוחדים, אלא היו יחד עם מאוחד ומלוכד מאין כמוהו, ועל 
כן קשה להבין ההתפצלות לשבטים והתרחקות שבט משבט, גם ניגוד 
בין שבטים )פילגש בגבעה( או התנכרות בין שבטים לשבטים )בשירת 
ועד  יהושע  מכיבוש  שעברו  שנה  מאות  לארבע  קרוב  במשך  דבורה(, 
מלכות שאול )על שלמה נאמר כי בנה בית המקדש 480 שנה אחרי צאת 
ישראל ממצרים, בשנה הרביעית למלכו, נַכּה מזה 40 שנות נדודי ישראל 
דוד, 3 שנות מלכות  במדבר, שנתיים מלכות שאול, 40 שנות מלכות 
בן־נון  יהושע  מכניסת  395 שנה  יש  הרי  עד שבנה המקדש —  שלמה 
וכן תמוהה העובדה  זו,  לארץ עד מלוֹך שאוּל(. קשה להסביר תופעה 
כי לאחר קבלת התורה מידי משה וכריתת הברית בימי יהושע, ואחרי 
כל הניסים והנפלאות שנעשו לעם בצאתם ממצרים ובמדבר ובכיבוש 
הארץ וקיום המסורת ההיסטורית — שעליה נשען כל כך פרופ׳ דינור, 
ואשר בלי ספק הייתה בימי השופטים יותר חזקה ורעננה ועמוקה מאשר 
בדורות המאוחרים — שכחו בני ישראל מיד לאחר מות יהושע ובני־דורו 
הָרַע  אֶת  רָאֵל  יִשְׂ בְנֵי  עֲשׂוּ  ״וַיַּ את הברית, הניסים ואת תורת האלוהים: 
עַזְבוּ אֶת ה׳ אֱלֹהֵי אֲבוֹתָם הַמּוֹצִיא אוֹתָם  עָלִים. וַיַּ עַבְדוּ אֶת הַבְּ עֵינֵי ה׳ וַיַּ בְּ
ר סְבִיבוֹתֵיהֶם  ים אֲשֶׁ לְכוּ אַחֲרֵי אֱלֹהִים אֲחֵרִים מֵאֱלֹהֵי הָעַמִּ מֵאֶרֶץ מִצְרַיִם וַיֵּ
רוֹת״  תָּ וְלָעַשְׁ עַל  לַבַּ עַבְדוּ  וַיַּ עַזְבוּ אֶת ה׳  וַיַּ כְעִסוּ אֶת ה׳.  וַיַּ חֲווּ לָהֶם  תַּ שְׁ וַיִּ
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)שופטים ב, 13-11(. מניין קמו השופטים אשר היה ה׳ איתם? אם לא 
לראות שתי שכבות שונות: היישוב הוותיק, מימי אברהם אבינו ולפניו 
שישבו כל הזמן בארץ, ובחלקם החזיקו באמונת האל האחד שהיה ידוע 
משכניהם,  מושפעים  היו  וחלקם  אנוֹש(,  )מימי  קדומה  מתקופה  עוד 
בכמה  )ואעמוד  החיווים  כמו  שכניהם,  בתוך  מעורבים  היו  גם  וחלקם 
מילים על החיווים(, ומצד שני יוצאי־מצרים ובניהם שהיו סולת האומה, 
ספוגֵי מסורת משה ויהושע, אשר זֵכֶר יציאת־מצרים והתורה במדבר היה 
חַי בליבם, והזיקה לאמונת האבות ולתורת משה הייתה חזקה ומושרשת 
בתוכם, ומתוכם קמו מזמן לזמן השופטים אשר נלחמו בבעל ובעשתורת 
וגם בעמים אשר השתלטו על שבטים שונים מזמן לזמן והשפיעו עליהם. 
המאבק של עם ישראל בתקופה ההיא — ולא בתקופה ההיא בלבד — 
בהיותו  הוא  וייחודוֹ של עמנו  מדיני,  וגם מאבק  רוחני  גם מאבק  היה 
גם יחידה אֶתנית־מדינית וגם יחידה מוסרית־רוחנית, והאמונה בתורת 
הנביאים היא חלק אורגני מהווייתו, אם כי רבים אינם מכירים בתורה זו 
וגם אינם יודעים אותה, כי המיעוט הנאמן הוא השומר הגחלת ומקיים 

יחודו של העם, וחזיון זה נמשך מאז ועד היום הזה.
ומילים אחדות על החיווים הקשורים באחת הבעיות המרכזיות של 
הדורות ההם, בבעיית שכם. שכם בן חמור היה חיווי. קרבת החיווים 
לבני יצחק נראית מהעובדה שעשיו לקח אישה חיווית נוסף על אשתו 
ח  קַּ ״וַיִּ  :34 כו,  פרק  בין  עשׂיו  נשי  בעניין  סתירה  יש  )אומנם  החיתית 
ובין  י״  הַחִתִּ אֵילֹן  ת  בַּ מַת  שְׂ בָּ וְאֶת  י  הַחִתִּ אֵרִי  בְּ ת  בַּ יְהוּדִית  אֶת  ה  אִשָּׁ
י  ת אֵילוֹן הַחִתִּ נָעַן: אֶת עָדָה בַּ נוֹת כְּ יו מִבְּ ו לָקַח אֶת נָשָׁ פרק לו, 2: ״עֵשָׂ
י״(. החיווים נפוצו בכל הארץ.  הַחִוִּ צִבְעוֹן  ת  בַּ עֲנָה  ת  בַּ אָהֳלִיבָמָה  וְאֶת 
וגם  יערים(,  וקריית  גבעון, כפירה, בארות  )בערי  גם בדרום  ישבו  הם 
ה״  צְפָּ אֶרֶץ הַמִּ חַת חֶרְמוֹן בְּ י תַּ במרכז הארץ — בשכם, וגם בצפון: ״הַחִוִּ
ביהושע  למלחמה  חצור  מלך  יבין  עם  יחד  יצאו  והם   ,)3 יא,  )יהושע 
עַל  בָנוֹן, מֵהַר בַּ ב הַר הַלְּ במי מרום. גם בשופטים נאמר על החיווי: ״יֹשֵׁ
יעקב  3(. מהסיפור על שכם בימי  ג,  חֲמָת״ )שופטים  לְבוֹא  עַד  חֶרְמוֹן 
ועל החיווים תושבי גבעון ברור שהחיווים במרכז הארץ ובדרומה היו 
יש רמז ברור,  ניצחת לכך,  ראָיה  אין  ואם  קרובים לאמונה באל אחד. 
יותר נכון: שני רמזים, לכך. בימי יעקב נימולו כל אנשי שכם, ומקום זה 
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היה קדוש לאברהם וליעקב, ובימי יהושע היה בה מקדש לה׳. והחיווים 
מגבעון, מכפירה, מבארות ומקריית יערים באו אל יהושע ואמרו לו בין 
ה  ר עָשָׂ ל אֲשֶׁ מְעוֹ וְאֵת כָּ מַעְנוּ שָׁ י שָׁ ם ה׳ אֱלֹהֶיךָ כִּ אוּ עֲבָדֶיךָ לְשֵׁ השאר: ״בָּ
נֵי מַלְכֵי הָאֱמֹרִי וגו׳ )יהושע ט, 10-9(.  ה לִשְׁ ר עָשָׂ ל אֲשֶׁ מִצְרָיִם, וְאֵת כָּ בְּ
ה  ה ה׳ אֱלֹהֶיךָ אֶת מֹשֶׁ ר צִוָּ הם גם ידעו — לפי ספר יהושע — ״אֵת אֲשֶׁ
נֵיכֶם  מִפְּ הָאָרֶץ  בֵי  יֹשְׁ ל  כָּ אֶת  מִיד  וּלְהַשְׁ הָאָרֶץ  ל  כָּ אֶת  לָכֶם  לָתֵת  עַבְדּוֹ 
בָר הַזֶּה״ )ט, 24(. בני קריית  ה אֶת הַדָּ עֲשֵׂ נֵיכֶם וַנַּ תֵינוּ מִפְּ ירָא מְאֹד לְנַפְשֹׁ וַנִּ
בִי  דִינָה הָעֹלִים מִשְּׁ נֵי הַמְּ יערים, כפירה ובארות )743 איש( היו גם בין ״בְּ
לַיִם וִיהוּדָה אִישׁ לְעִירוֹ״  שׁוּבוּ לִירוּשָׁ ר — — וַיָּ ר הֶגְלָה נְבוּכַדְנֶצַּ הַגּוֹלָה אֲשֶׁ
)עזרא ב, 1(, והם אינם נמנים עם הנתינים ועבדי שלמה )ראה שמואל ב 
כא, 1(. בספר נחמיה יימָנו בין ״בני המדינה״ גם ״בני גבעון״ )תשעים 
וחמישה( )שם, ז, 25(, ואף שם אינם נמנים עם הנתינים. ואולי אין זה 
מקרה, שהחיווים מגבעון, מכפירה ומבארות ומקריית יערים שמעו על 
ה׳,  עובדי  אנשי שכם  ובין  ביניהם  רוחני  גשר  והיה  ישראל,  אלוהי  ה׳ 
מִן  הַנּוֹתָר  הָעָם  ל  ״כָּ נאמר:  אומנם  שלמה  )בימי  שבטם  בני  היו  אשר 
נֵיהֶם  בְּ ה.  הֵמָּ רָאֵל  יִשְׂ נֵי  מִבְּ לֹא  ר  אֲשֶׁ וְהַיְבוּסִי  י  הַחִוִּ י  רִזִּ הַפְּ י  הַחִתִּ הָאֱמֹרִי 
עֲלֵם  וַיַּ לְהַחֲרִימָם  רָאֵל  יִשְׂ נֵי  בְּ יָכְלוּ  לֹא  ר  אֲשֶׁ אָרֶץ  בָּ אַחֲרֵיהֶם  נֹתְרוּ  ר  אֲשֶׁ
י הֵם  לֹמֹה עָבֶד, כִּ רָאֵל לֹא נָתַן שְׁ נֵי יִשְׂ לֹמֹה לְמַס עֹבֵד עַד הַיּוֹם הַזֶּה. וּמִבְּ שְׁ

רָיו״ וגו׳ )מלכים א ט, 22-20(. לְחָמָה וַעֲבָדָיו וְשָׂ י הַמִּ אַנְשֵׁ
הנשיא שאל מדוע יצא ירבעם משכם וַיִבן את פנואל )מלכים א יב, 
25(. ייתכן שלא חש עצמו בטוח בעיר זו, שהייתה זמן רב קדושה לכל 
ם העגלים בבית־אל בדרום ובדן בצפון, כי אלה  העם, אבל ברור למה שָׂ
היו גבולות ממלכתו. למה התיישב דווקא בתִרצה )מלכים א יד, 17( — 
איני יודע. אולם יציאת ירבעם משכם אחרי תקופת המלוכה המאוחדת 
אינה מפחיתה חשיבותה הרוחנית של שכם מימי אברהם אבינו )ולדעתי 
ובספר  יהושע, כפי שמעידים הסיפורים בתורה  ועד אחרי  עוד לפניו( 
ימיו בין העם  יהושע בסוף  יהושע. קשה להפריז בערך הברית שכרת 
ואלוהיו בשכם. זה היה מעין מעמד הר סיני שני. וגם לפי פירושו של 
אשר  אלוהים  תורת  בספר  הדברים  את  יהושע  שם  כתב  מלצר  ד״ר 

במקדש ה׳, ומקדש זה היה בשכם.
בהרצאתי כבר עמדתי על כך, כי לדעתי המשא הראשון של יהושע 
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לפני  מעמיד  יהושע  אין  ולכן  יוצאי־מצרים,  באוזני  נישא  כג  בפרק 
לאלוהי  או  אבותיהם  לאלוהי  יעבדו  אם   — הבחירה  שאלת  שומעיו 
האמוֹרים, כי יוצאי־מצרים שבאו יחד עם יהושע, קיבלו תורת משה 
 — ישראל  שבטי  לכל  נאמר  כד  בפרק  המשא  ואילו  ונִשמע.  בנַעשה 
כלל  עזבו  לא  הוותיקים, אשר  העברים  התושבים  לנציגי  גם  כלומר, 
לאלוהי  ועבדו  משכניהם  שהושפעו  רבים  היו  וביניהם  הארץ,  את 
להעיר  ועליי  הבחירה.  שאלת  את  יהושע  הציג  ולפניהם  האמוֹרי, 
ה הָסִירוּ  תשומת־ליבכם לפסוק 23 בפרק כד, שבו אומר יהושע: ״וְעַתָּ
כֶם״. לא מתקבל על הדעת שייאמרו דברים  קִרְבְּ ר בְּ כָר אֲשֶׁ אֶת אֱלֹהֵי הַנֵּ
אלה ליוצאי־מצרים, כי בקרבם לא היו ״אלוהי נכר״, ועוד לפני עוברם 
את הירדן ואחרי עוברם ראינו כי לב כל העם אשר בא עם יהושע היה 
את  ועשו  כולם  נימולו  והם  תורת משה,  ועם  תורתו  ועם  איתו  שלם 
 14 בפסוק  אומנם  בקרבם.  נכר  אלוהי  סימן של  כל  היה  ולא  הפסח, 
הָר וּבְמִצְרַיִם  עֵבֶר הַנָּ ר עָבְדוּ אֲבוֹתֵיכֶם בְּ נאמר: ״וְהָסִירוּ אֶת אֱלֹהִים אֲשֶׁ
נצמדו רק פעם לבעל פעור מפני  יוצאי מצרים  ה׳״, אבל  אֶת  וְעִבְדוּ 
)לפי  נהרגו  זאת  ואלה שעשו   ,)3 )במדבר כה,  הזנות עם בנות מואב 
הסיפור בספר במדבר נהרגו 24,000(, ואסון זה לא נשכח מליבם של 
יוצאי־מצרים, כפי שמתברר מדברי בני ישראל שנאמרו בימי יהושע 

לבני ראובן ובני גד וחצי שבט מנשה )כב, 17(.
גם פרק כב כולו מעיד על כך שיוצאי־מצרים היו נאמנים לאלוהי 
ישראל. החרדה שעורר בליבם בניין מזבח גדול על ידי בני ראובן ובני 
גד וחצי שבט המנשה — הקהילה את כל העם, ובידי השליחים ששלחו 
ר לֹא  עוֹר אֲשֶׁ לעבר הירדן מסרו האתראה החמורה: ״הַמְעַט לָנוּ אֶת עֲוֹן פְּ
בוּ הַיּוֹם מֵאַחֲרֵי  שֻׁ ם תָּ עֲדַת ה׳. וְאַתֶּ גֶף בַּ ה וַיְהִי הַנֶּ נּוּ עַד הַיּוֹם הַזֶּ הַרְנוּ מִמֶּ הִטַּ
רָאֵל יִקְצֹף״ )יהושע  ל עֲדַת יִשְׂ ה׳ וּמָחָר אֶל כָּ מְרְדוּ הַיּוֹם בַּ ם תִּ ה׳ וְהָיָה אַתֶּ
כב, 18-17(. כאן אנו רואים כמה חרדו אנשי יהושע יוצאי מצרים על 
נאמנות לאלוהי ישראל, ומציאות אלוהי נכר תיתכן רק בקרב העברים 

הוותיקים, אשר יהושע מצא בארץ, ואליהם דיבר בפרק כד.
ירבעם  את  הכותו  אחרי  בעשא  כי  באמרו  טעה  לי,  נדמה  הנשיא, 
אביה  בנו  מת  ובה  בתרצה,  ישב  כבר  ירבעם  לתרצה.  הבירה  העביר 
)מלכים א יד, 17(. הוויכוח עם השומרונים נתעורר רק אחרי שיבת גולי 
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בבל, ואין זה עניין לקדמוּת ישראל, ובשום דבר לא נשענתי על מסורת 
שלנו  התנ״ך  ולפי  אנו,  שבידינו  התנ״ך  מסורת  על  אלא  השומרונים 
יוצא, כי עד כיבוש ירושלים בימי דויד ובניין המקדש על ידי שלמה, 

480 שנה אחרי יציאת מצרים, לא היה מקום חשוב כשכם.
ד״ר אליצור הִקשה: אם אברהם בא להצטרף אל עברים אחרים למה 
זה ייפסל ישמעאל מארצו? והוא הדין עשׂיו, שהלך לארץ שׂעיר. הקושיה 
היא קושיה, אבל לא עליי אלא על דברי התורה. הארץ הובטחה לזרעו 
של אברהם. ישמעאל היה מזרעו של אברהם. למה ייפסל? והוא הדין 
ישמעאל  כי  נאמר בתורה  נפסל? לא  יצחק. למה  לעשׂיו, שהיה מזרע 
עבד לבעל או לאלוהים אחרים. דבר זה גם לא נאמר על עשׂיו. הוא נפרד 
אֶרֶץ  יָכְלָה  וְלֹא  ו  יַחְדָּ בֶת  מִשֶּׁ רָב  ם  רְכוּשָׁ הָיָה  י  ״כִּ בשׂעיר  וישב  מיעקב 
נֵי מִקְנֵיהֶם״ )בראשית לו, 7(. הוא נפרד מיעקב  את אֹתָם מִפְּ מְגוּרֵיהֶם לָשֵׂ

בגלל סיבות כלכליות, ולא דתיות.
וחוקרים  אולברייט  כגון  נכבדה,  לחברה  אותי  הכניס  אליצור  ד״ר 
מקבל  אני  הירדן.  בעבר  שישבו  עברים  שבטים  על  המדברים  אחרים, 
ברצון חברה נכבדה זו, אם כי ספקוֹתיי בעצם השערתי לא תמו על ידי 
כך. אולם קשה להסכים לדברי ד״ר אליצור, שפירוד אחרי ליכוד הוא 
או  התפצלות  בין  קודם  הבחנתי  כבר  בהיסטוריה.  וידוע  רגיל  תהליך 
התפלגות אימפריה, לבין התפוררות של עם אחיד ומלוכד — כפי שהיה 
עם ישראל לפי התנ״ך מימי יעקב אבינו ועד יהושע — לשבטים נפרדים, 

תהליך כזה אין בהיסטוריה.
ד״ר אליצור עונה על קושייתי השנייה, למה עשו בני ישראל הרע 
בימינו.  גם  קרה  לדעתו,  זה,  דבר  כי   — יהושע  מות  אחרי  ה׳  בעיני 
היהודים  את  הפכה  האחרונים  הדורות  שלושת  במשך  ההתנחלות 
קרה  כך  לא  אולם  התיישבותי.  מדיני  לגורם  אידיאי־תיאולוגי  מגורם 
איני מקבל את התיאור של ד״ר אליצור על ההפיכה  בימי השופטים. 
כל  אין  אנו,  תקופתנו  על  להגדרותיו  נסכים  גם  אם  אבל  בדורותינו, 
בימי  היהודים אחרי התנחלותם  בימי השופטים.  דמיון עם מה שקרה 
האבות,  אלוהי  אחד,  לאל  לעבוד  במקום  אלא  התפקרו,  לא  יהושע 
הפיכה  ועל  אחרים.  עמים  לאלוהי  כלומר,   — ולעשתורת  לבעל  עבדו 
זו אני מקשה; כי קשה להניח שיוצאי־מצרים, שקיבלו התורה וראו כל 
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הניסים, והמסורת ההיסטורית הייתה חיה בתוכם — פנו עורף לאלוהי 
אבותיהם והלכו אחרי הבעלים. משל למה הדבר דומה: אילו היהודים 
ואיני  למוסלמים.  או  לנוצרים  פתאום  נהפכים  היו  בימינו  שהתנחלו 
מסכים שבימינו אנו התרחשה הפיכה. במידה שאני מכיר מניסיון עצמי 
ההתנחלות בחמישים וחמש השנים האחרונות — לא חלה במתיישבים 
כל תמורה רוחנית דתית. רוב בוני הארץ היו מתחילתם חופשיים, החל 
באנשי ביל״ו, העלייה השנייה והשלישית ועד בוא עדות־המזרח לאחר 
ידיעתי, מאשר  מיטב  לפי  גדול,  ואחוז האדוקים עכשיו  קום המדינה. 

היה לפני עשרים, שלושים או ארבעים שנה.
ראָיה  מוצא  והוא  יהודית,  הייתה  לא  שכם  כי  סבור  אליצור  ד״ר 
לדעתו מדברי געל בן־עבד, געל זה גורש על ידי אבימלך משכם ואנשי 
געל נהרגו על ידי צבא אבימלך )שופטים טו, 41-40(, ואין כל ראיה 
בדברי געל, כי שכם הייתה כנענית. עבָרהּ בל ספק היה חיווי, כי עוד 
בימי  אופן,  בכל  נימולו.  הם  כי  ידוע  אבל  חיווי,  היה  בן־חמור  שכם 
יהושע הייתה שכם אחת משלוש ערי־המקלט במערב הירדן, יחד עם 
קדש נפתלי וחברון בהר יהודה, והיא ניתנה ללויים, וזה מוכיח שתושביה 

היו עברים )יהושע כ, 7(.
ייתכן   — יוסף  גוּנב  שממנה  העברים  ארץ  כי  אליצור,  ד״ר  צדק 
שהייתה ארץ קטנה, כי אנו מוצאים בספר יהושע גם ארץ העי )ח, 1(, 
אבל זה מוכיח בכל אופן שנמצאו כבר אז עברים בארצם, והם לא ירדו 
כזה בארץ כל  למצרים. ד״ר אליצור מוכן להודות שהיה ציבור עברי 
הזמן, אבל הוא סבור שהרוב המכריע היו יוצאי מצרים. אבל אם נזכור 
שמאברהם ועד משה היו שבעה דורות )אברהם, יצחק, יעקב, לוי, קהת, 
עמרם, משה(, ומאברהם עד המתנחלים בארץ שמונה דורות, ובמצרים 
היו רק שלושה דורות )קהת, עמרם, משה( — הרי ברור, כי 318 חניכי 
ובניו,  יעקב  עם  מצרימה  ירדו  ולא  בארץ  שנשארו  הנימולים  אברהם 
נתרבו במשך שמונה דורות פי כמה משבעים הנפש אשר ירדו מצרימה 

עם יעקב וישבו במצרים רק שלושה דורות.
שהיו  להניח  הוא  הכרח  לדעתו  גם  כי  אלינר,  ד״ר  לדברי  שמחתי 
אברהם.  בא  שאליהן  כנען  בארץ  מונותיאיסטיות  קבוצות  קיימות 
אברהם, שלא  בדברי  הוויה  תוספת שם  כי  כאן,  אציין  מוסגר  במאמר 



עיונים בתנ״ך  |  115

אלא  מלכי־צדק,  עם  אברהם  בשיחת  באה  לא   — מלכי־צדק  כדברי 
בתשובת אברהם למלך סדום. תוספת זו אינה גורעת ממשמעותם של 

דברי מלכי־צדק על ״אל עליון קונה שמים וארץ״.
ד״ר אלינר סבור, כי לא השיבותי על השאלה, איך קיימו בני ישראל 
לשונם במצרים. ההנחה של קיום עם מונותיאיסטי בארץ כנען אין בה 
ישבו  ישראל  בני  כי  היא  זו  לשאלה  אני  תשובתי  זו.  לשאלה  תשובה 
במצרים רק שניים-שלושה דורות — כפי שציינו זאת כבר המפרשים 
הוותיקים שלנו, כגון רד״ק, ומיעוט יהודי זה שירד מצרימה היה לדעתי 
מהאינטליגנציה העברית ורבים מהם ידעו מקודם גם הלשון המצרית, 

כפי שברור משיחות יוסף עם פרעה ומשיחות משה ואהרן עם פרעה.
אני מסכים לגמרי עם דברי ד״ר אלינר, שייחוד עם ישראל אינו יִחוד 
כי  הזה,  היום  עד  נשאר  הוא  וכך  ולאומי,  דתי  ייחוד  אלא  בלבד,  דתי 
העם היהודי היה והנהו יחיד במינו, ואין דומה לו בכל העמים. אמונתו 
היא לאומית, רווּיה זיכרונות ושאיפות לאומיות, אבל ביסוד לאומיותו 
יש בסיס רוחני שאם אתה מבטלו והורסו — מתערערת לאומיותו. וזהו 
סוד האחדות היהודית בַפזוּרה והזיקה של יהדות הגולה לישראל. אבל 
זוהי סוגיה חשובה כשלעצמה, שאינה נוגעת במישרין לפרשת קדמוּת 

ישראל בארצו.
שלנו,  המכובד  היושב־ראש  כשסיכם  האחרונה,  המסיבה  בפתיחת 
השופט מר חשין, שׂם בפי בטעות הדברים כי ״החידוש היחיד שהביא 
אברם לארץ כנען הייתה האמונה באל יחיד״. להפך, לפי השערתי — 
וּודאית  סופית  ולא דעה  השערה  זו אלא  אין  כי  זה,  מונח  אני מדגיש 
היו שבטים עברים שהאמינו  כנען מפני שבה  נמשך אברהם לארץ   —

כמוהו באל יחיד.
לבנו  אישה  לקחת  עבדו  את  אברהם  שלח  למה  שאל  היושב־ראש 
וכן למה אמר יצחק ליעקב שייקח אישה מבנות לבן אחי  מפדן־ארם, 
אימו, אם היו שבטים עברים בארץ כנען. אברהם ויצחק היו ממשפחה 
שכבר  כפי  כמוהם,  מיוחסים  עם  להתחתן  ורצו   — ועשירה  מיוחסת 

העירותי קודם. אבל ברור: לא מפני שלבן האמין באל אחד.
ובחשיבותו,  יציאת מצרים  לי כל ספק באמיתות המאורע של  אין 
דבר שנחרת כה עמוק בזיכרון האומה ושנזכר כמעט אצל כל הנביאים: 
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שמואל בדבּרוֹ אל בני ישראל )שמואל א י, 18; יב, 8-6(; בבניין המקדש 
בימי שלמה מציינים כי הוקם 480 שנה אחרי יציאת מצרים )מלכים א 
ו, 1(, וכן מזכירים יציאת מצרים בתפילת שלמה אחרי הביאוֹ את הארון 
אל קודש־הקודשים )מלכים א ח, 51, 53(; בדברי ירבעם בעשותו שני 
עגלי־הזהב )מלכים א יב, 28(; בדברי ישעיהו הנביא )יא, 16(; ירמיהו 
)ב 6; יא, 4, 7; טז, 14; כג, 7; לא, 31; לב, 20, 21; לד, 13(; יחזקאל 
)כ, 10(; הושע )ב, 17; יא, 1(; עמוס )ב, 10(; מיכה )ו, 4; ז, 15(; חגי 
)ב, 5(; תהלים )פא, 11; קה, 23, 38; קלה, 8, 9; קלו, 10, 11(; דניאל 
היום  עד  נחלש  לא  יציאת מצרים  וזיכרון   —  )18 )ט,  נחמיה   ;)15 )ט, 
הזה. ואין להעלות על הדעת כי זיכרון עתיק זה אין לו יסוד מציאותי. 
גם אין לפקפק בחשיבות ההיסטורית היחידה במינה של מאורע זה, כי 
הוא קשור באישיות הגדולה ביותר שקמה לעם היהודי ובתורה שהוא 
המאורע  עצם  אל  אבל  סיני.  במדבר  מצרים  יציאת  אחרי  לעמו  נתן 
יורדי מצרים,  ולא חשיבותו הטרנסצנדנטלית אינם קובעים לא מספר 
 ולא מספר יוצאי מצרים, ולא אורך זמן ישיבת העם במצרים. ועל כך 
כל  שמות  יודעים  שאנו  ומכיוון  זו,  את  זו  סותרות  עדויות  לנו   יש 
היורדים ושמות בני־בניהם שהיו בין היוצאים, אנו מוכרחים לבוא לידי 
 ;41-1 )א,  במדבר  שבספר  יוצאי־מצרים  מִפקד  על  שהמספרים  הנחה 
בתקופה  המספרים  כל  כדרך  לאין־שיעור,  מופרזים  הם   —  )51-5 כו, 
שנה,  ארבעים  במדבר  להתקיים  יכול  היה  לא  כזה  רב  ועם  הקדומה, 
וּודאי שלא היה יכול להמציא מזון לעצמו ולמקנהו בארץ אויבת לאחר 
 70 ירידת  דורות לאחר  ונפסק המן. שניים-שלושה  הירדן  שעברו את 

נפש למצרים לא יכלו להגיע אפילו לעשרת אלפי איש.
ספר  לפי  שנה.   40 במצרים  ישבו  ישראל  שבני  טוען  מלצר  ד״ר 
ים  לֹשִׁ שְׁ מִצְרָיִם  בְּ בוּ  יָשְׁ ר  אֲשֶׁ רָאֵל  יִשְׂ נֵי  בְּ ב  ״מוֹשַׁ 40(, היה  )יב,  שמות 
נָה״. אבל כבר רש״י, רמב״ן, אבן עזרא התקשו  שָׁ ע מֵאוֹת  וְאַרְבַּ נָה  שָׁ
מאוד בחשבון זה, כי קהת מיורדי־מצרים היה. ונכדו — משה בן־עמרם 
פרץ  הדמוגרף  של  החשבון  ולכן  מיוצאי־מצרים,  היה   — בן־קהת 
ולגבי  הדורות,  ולא  השנים  מנה  הוא  כי  מוטעה,  חשבון  הוא  כרמלי 
ריבוי טבעי — מספר הדורות קובע, ומקהת ועד משה יש רק שלושה 
מוטעה.  הוא  בתורה  הדורות  שמניין  הוכיח  לא  איש  ועדיין  דורות. 
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כרמלי טעה גם במספר השנים. גם חז״ל הרגישו כי המספר 430 שנה 
אינו חל על ישיבת ישראל במצרים, וזו לשון המדרש: ״ר׳ נתן אמר 
ובארץ  מילתא עמיקתא היא, ומושב בני ישראל אשר ישבו במצרים 
)בראשית רבה,  וארבע מאות שנה״  כנען ובארץ גושן שלושים שנה 
בארץ  ישבו  אשר  ישראל  בני  ״מושב  גורס  השבעים  תרגום  גם  סג(. 
מצרים ובארץ כנען ארבע מאות ושלושים שנה״. במסכת מגילה )ט( 
נאמר שנתן הקדוש־ברוך־הוא בלב כל אחד ממתרגמי התורה ליוונית 
עצה והסכימו כולן לדעה אחת וכתבו: ״ומושב בני ישראל אשר ישבו 
ותרגום  מדויק,  אינו  )זה  שנה״  מאות  ארבע  ארצות  ובשאר  במצרים 
נוסח  שינו  שהם  מפרש  רש״י  כן(.  לפני  שקראתי  כפי  הוא  השבעים 

התורה ״שלא יאמרו כי שקר כתוב בתורה״.
מספר  שבין  העצום  ההבדל  בדבר  שאלתי  על  השיב  מלצר  ד״ר 
בני  התנחלו  שבהן  הערים  מספר  ובין  יהושע  נלחם  שעימהן  הערים 
ישראל. טענתו היא — וייתכן מאוד שטענתו צודקת — שספר יהושע 
על  סיפר  לא  יהושע  מכאן שספר  הנכבשות.  הערים  כל  על  סיפר  לא 
כל מה שנעשה בימיו, ואין זה מן הנמנע שמשום־מה עבר בשתיקה על 
כמה עובדות אחרות. ואף שהשתיקה מפליאה, ייתכן שהיא חלה גם על 

מציאות שבטים עברים בכנען, שבהם לא היה כל צורך להילחם. 
פרופ׳ רבין אינו רואה קושי רב בעובדה שבני ישראל שמרו במצרים 
על לשונם, כי יש הרבה דוגמאות לכך בעמים שישבו כמיעוט בארצות 
זרות ולא החליפו לשונם. אבל כאן, לפי התפיסה של ד״ר מלצר, לא היה 
זה מיעוט — אלא עם שגדל וקם כולו במצרים. כי ירדו רק שבעים נפש, 
ויצאו ממצרים משניים עד שלושה מיליונים, וזמן ישיבתם במצרים היה 
 130 בן  היה  יעקב  בתורה.  הכתוב  לפי   — שנה  מאות  מארבע  למעלה 
אחיה  לבן  כשפת  הייתה  יעקב  של  אימו  שפת  והרי  מצרימה,  ברדתו 
דיבר  יוסף  לבן.  ואדוניהן  אביהן  כשפת  יעקב  נשי  ושפת  ארצית,   —
בני   12 כי  הייתכן  במצרים.  נולדו  בניו  מצרית,  הייתה  אשתו  מצרית, 
יעקב, ששפת אימם לא הייתה עברית, יכלו להוריש לשניים או שלושה 
מיליונים מצאצאיהם, שישבו במצרים מאות שנים, את הלשון העברית? 
נעשית  והשאלה  כזה בהיסטוריה האנושית.  יודע אף מקרה אחד  איני 
חמורה עוד יותר, לאחר שאנו יודעים כי העם היהודי בעצמו בימי בית 
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שני לא שמר על לשונו העברית ודיבר ארמית, יוונית ואחר כך ערבית 
ועוד — כלשון העמים אשר בתוכם ישב. הייתכן שדווקא במצרים, לפני 
בספר  שנה?   430 במשך  לשונה  על  אחת  משפחה  שמרה  תורה,  מתן 
שמות נאמר בפירוש שהיהודים ישבו בקרב מִצרִים, ולכן נצטוו למרוח 
ם  ף אֶת מִצְרַיִם וְרָאָה אֶת הַדָּ בדם את המשקוף והמזוזות: ״וְעָבַר ה׳ לִנְגֹּ
ף״  יכֶם לִנְגֹּ תֵּ חִית לָבֹא אֶל בָּ שְׁ ן הַמַּ זוּזֹת וְלֹא יִתֵּ י הַמְּ תֵּ קוֹף וְעַל שְׁ שְׁ עַל הַמַּ
י  תֵּ בָּ עַל  סַח  פָּ ר  ״אֲשֶׁ  — פסח  החג  נקרא  כך  שם  ועל   .)23 יב,  )שמות 
יל״ )שם, 27(. גם  ינוּ הִצִּ תֵּ נָגְפּוֹ אֶת מִצְרַיִם וְאֶת בָּ מִצְרַיִם בְּ רָאֵל בְּ בְנֵי יִשְׂ
מעורבים  שהיו  מוכיחה  ממצרים  וכלי־זהב  כלי־כסף  ששאלו  העובדה 

שם המצרים )שם, 35(.
כפי שציין פרופ׳ מזר, נשענתי בכל דבריי אך ורק על סיפורי המקרא, 
בעיקר על התורה וספרי יהושע, שופטים ושמואל א. איני מפחית ערך 
המקורות החיצוניים, ויש לבדוק לאורם את השערתי )אם אוּכל להיפנות 
אבל כשאמצא  זאת(,  אולי אעשה  יום־יום,  עליי  המוטלות  מהעבודות 
סתירה בין דברי המקרא ובין המקורות החיצונים איני חייב לקבל דווקא 
לסלף  או  לטעות  מסוגלים  אינם  אלה  כלום  הזר.  המקור  של  הנוסח 
העובדות? אני רשאי מבחינה מדעית טהורה לקבל עדוּת המקרא, גם אם 
מקור חיצוני מתנגד לה, אם אין סתירות פנימיות בעדות זו, או אם לא 
ברור לחלוטין שהעדות היא משובשת. הגעתי להשערתי אך ורק מתוך 
זה,  את  זה  הסותרים  הטקסטים  לאור  המקרא  שבספרי  העדות  בחינת 
ההיגיון המציאותי המבקש להבין את המאורעות בדרך הטבע,  ולאור 
הערה  אולם  הטבע.  בדרך  בימינו  המופלאים  המאורעות  את  כראותי 
מתנגדת  ההערה  אם  בטוח  ואיני  מזר,  לפרופ׳  להעיר  רוצה  אני  אחת 
לדבריו או לאו: כי ברור לי שהליכת אברהם מאוּר־כשדים ומחרן לארץ 
כנען לא הייתה סתם נדידה של נווד המחפש מִרעה למקנהו, אלא הייתה 
בה דחיפה רוחנית. כפי שהכיר בכך גם קאסוטו ז״ל, בפירושו לפסוק 
ם  צְאוּ אִתָּ נוֹ — — וַיֵּ רַח אֶת אַבְרָם בְּ ח תֶּ קַּ 30 בפרק יא בספר בראשית )״וַיִּ
ם״( ועל פסוק  שָׁ בוּ  שְׁ וַיֵּ חָרָן  בֹאוּ עַד  וַיָּ נַעַן  כְּ אַרְצָה  לָלֶכֶת  ים  דִּ שְׂ כַּ מֵאוּר 
נַעַן  כְּ אַרְצָה  לָלֶכֶת  צְאוּ  וַיֵּ תּוֹ וגו׳  אִשְׁ רַי  שָׂ ח אַבְרָם אֶת  קַּ 5 בפרק יב )״וַיִּ
נָעַן״(. אין לי כל ספק שהיה כאן מניע רוחני, כשם שבכל  בֹאוּ אַרְצָה כְּ וַיָּ
ההיסטוריה היהודית עד היום הזה פעל המניע הרוחני כאשר לא פעל 
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מוכרח  היה  אחר,  עם  ככל  היהודי,  העם  גם  כי  אם  עם אחר —  בשום 
היה  ולא  בני־אדם בדרך הטבע,  ולרבוֹת ככל  ולפרוֹת  ולשתות  לאכול 
פטור מזיקה לכל חוקי הטבע, וגם לחוקי ההיסטוריה — אם יש חוקים 

היסטוריים.
פרופ׳ דינור טוען, שאין לערער על מסורת היסטורית של עם, אבל 
הוא מוציא מכלל המסורת יציאת ששים ריבוא, ומכניס לכלל המסורת 
משפחות  או  המשפחות  אחת  רק  ולא  למצרים,  העברים  כל  ירידת   —
אחדות. נדמה לי שהבחנה זו היא שרירותית. אם מותר לפקפק בשישים 
כל  כללו  יורדי־מצרים  אם  לפקפק  מותר  יוצאי־מצרים,  של  ריבוא 

המאמינים באל אחד בארץ כנען.
המקרא  התעלמות  להבין  שקשה  שזר,  לדברי  לגמרי  מסכים  אני 
ממציאוּת עברים בארץ לפני כיבוש יהושע — אם ההשערה שלי נכונה. 
ודאוּת  בה  יש  שהשערתי  וכלל  כלל  בטוח  איני  בעצמי  אני  ואומנם 

רי. מא גדול מן הבָּ היסטורית. להפך, השֶׁ
אחת  משכנעת  תשובה  אף  שמעתי  לא  המתווכחים  בדברי  אולם 
מודה  אני  הרצאתי.  בראשית  שעוררתי  השאלות  ועל  התמיהות  על 
שהתשובה שנתתי על שאלות של ד״ר הרן אינה תשובה מכרעת וסופית, 
ונכון שהיא עצמה מעוררת שאלות חדשות, שגם לי אין עדיין תשובה 
אחד־העם.  על  זכאי  דויד  ידידי  הסתמכות  מקבל  איני  אבל  עליהן. 
הוגה־דעות זה, חושבני, כפר לגמרי בקיומו ההיסטורי של משה, ותיאר 
הדמות האגדית שנוצרה בעם היהודי על משה, וקבע שדמות אגדית 
משה  של  ההיסטורי  בקיומו  מאמין  אני  מחנך.  כוח  הייתה  עצמה  זו 
רבנו ובחשיבותו העליונה והמכרעת בעיצוב דמותו הרוחנית של עמנו, 
רוצה  אני  כך  ומשום  מצרים,  יציאת  של  בעובדה  מאמין  שאני  כשם 
ומנסה להבינם בדרך הטבע, וכשאני מעיין במקורות המקרא אני מוצא 
וקושיות חמורות שלא נפתרו עד היום. על כמה מהקושיות  סתירות 
רמזו המפרשים הישנים: רש״י, אבן עזרא, רד״ק ועוד. כמה קושיות 
נעלמו מעיניהם, כי כבני עם גלותי ומפוזר בנכר לא תפסו כראוי תוכנם 
של מושגי הכיבוש וההתנחלות ולא הכירו טבע הארץ והמדבר. אבל 
דורנו שלנו, שזכה להתערוֹת שוב בארצו ולחדש עצמאותו הממלכתית 
מתוך התנחלות ממושכת ומאבק מדיני ומלחמות עם שכנינו )שאינם 
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זהים עם אלה של אבותינו הקדמונים אבל דומים להם במידה מרובה(, 
דורנו זה מסוגל לראות הדברים באורם הנכון, אם כי לא קל לחדור 
אלפים  ארבעת  עד  אלפים  שלושת  מאיתנו  המרוחק  העבר  למסתרי 
אבל  נכונה,  היא  אם התשובה שהצעתי לשאלותיי  בטוח  איני  שנים. 
אם אין היא נכונה אנו עומדים לפני תמיהות וקושיות חמוּרות. בסיום 
דבריי אנסח מחדש השאלות והתמיהות, ומספרן עכשיו הוא שלושים 

לפי הסדר ההיסטורי:
מדוע יצאו תרח ומשפחתו מאור־כשדים — ארץ מפותחת ועשירה  	.1

— כדי ללכת לארץ כנען?
מדוע נשאר תרח בחרן, ומדוע יצאו אברהם ובני משפחתו מחרן,  	.2
דלה  ארץ  לכנען,  והלך  להפליא,  ומפותחת  עשירה  ארץ  זו  אף 

ונחותת־תרבות?
מדוע בא אברהם לשכם ושם נראה לו אלוהים, ובה בנה מזבח  	.3

לה׳?
ע  אֶרֶץ לֹא לָהֶם — — אַרְבַּ י גֵר יִהְיֶה זַרְעֲךָ בְּ מדוע נאמר לאברהם ״כִּ 	.4
ב  נָה״ )בראשית טו, 13(, ובשמות )יב, 41( כתוב ״וּמוֹשַׁ מֵאוֹת שָׁ
נָה״? ע מֵאוֹת שָׁ נָה וְאַרְבַּ ים שָׁ לֹשִׁ מִצְרָיִם שְׁ בוּ בְּ ר יָשְׁ רָאֵל אֲשֶׁ נֵי יִשְׂ בְּ

טו,  )בראשית  ה״  הֵנָּ יָשׁוּבוּ  רְבִיעִי  ״דוֹר  לאברהם  נאמר  מדוע  	.5
16(, ולמעשה שב דור שמיני — אברהם, יצחק, יעקב, לוי, קהת, 
עמרם, משה, הרי שבעה דורות, ודורו של משה לא נכנס, אלא 

הבא אחריו )חוץ מיהושע בן־נון וכלב(?
הם  איתו,  יחד  שנימולו  אברהם  חניכי   318 גורל  היה  מה  	.6
ומשפחותיהם, במשך שמונה דורות, עד שבני ישראל חזרו ממצרים 

לארץ כנען? והרי ידוע שהם, חניכי אברהם, לא ירדו למצרים!
מדוע ירדה למצרים, מחמת הרעב בכנען, רק משפחת יעקב —  	.7

ולא תושבי כנען אחרים?
ומדוע  יעקב?  בימי  נימולו  החיווים בשכם, אשר  גורל  היה  מה  	.8
אמר יעקב לפני מותו ליוסף בנו שלקח את שכם מהאמורי בחרבוֹ 

ובקשתוֹ )בראשית מח, 22(?
מה היא ארץ העברים אשר יוסף אמר שגֻנֹב גֻנַב ממנה )בראשית  	.9

מ, 15(?
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כיצד אפשר ליישב מספר שבעים הנפש שירדו עם יעקב מצרימה  	.10
מיליונים,   3-2 בערך   — מצרים  יוצאי  של  העצום  המספר  עם 
כאשר קהת בן לוי היה בין יורדי מצרים, ומשה נכדו בין יוצאי 
מצרים )כן אנו מוצאים פַלוּא בן ראובן בין יורדי מצרים, ודתן 
ואבירם נכדי פלוּא בין יוצאי מצרים(? הייתכן שבמשך שניים-

שלושה דורות נהפכו שבעים נפש למיליוני נפשות?
כיצד שמרו בני ישראל על לשונם בארץ מצרים במשך 430 שנה  	.11
ולפני מתן תורה, אם כי נשי יעקב ובניהן נולדו בארץ שדיברו בה 

ארמית )ארם־נהריים(?
כיצד התקיים עם רב כזה ומקנהו העצום ארבעים שנה במדבר  	.12

שאין בו מרעה ומים?
מדוע יצאו בני ישראל, עם של מיליונים, ממצרים, ארץ פורייה  	.13
ועשירה, דווקא לארץ כנען — ארץ דלה וצחיחה בחלקה הגדול? 
מדוע לא ניסו לכבוש את מצרים גופא, להשמיד את עמה ולרשת 

את מקומו?
למה נשלחו כמרגלים לארץ כנען 12 נשיאי השבטים )במדבר,  	.14
יג(? הייתכן הדבר ש־12 מרגלים עברו בארץ ממדבר צין בדרום 
בלי  יום,   40 זרה  בארץ  והתלכו  בצפון,  חמת  לבוא  רחוב  עד 
הרגיש  כנען  ובלי שאף אחד ממלכי  כנען  שנודע הדבר לעמי 
יהושע  מטעם  אנונימיים  מרגלים  שני  כשבאו  ואילו  בהם, 
למלך  מיד  הדבר  נודע   — הזונה  רחב  אצל  והתחבאו  ליריחו 

יריחו )יהושע ב, 2(?
שנפסק  לאחר  הירדן  את  בעוברם  זה  רב  עם  התפרנס  ממה  	.15 
גמר  עד  אויב —  בארץ  ובקרם  לצאנם  והיכן מצאו מרעה  המָן, 

הכיבוש?
מדוע הלך יהושע לעיר החיווית שכם ובנה בה מזבח לה׳ אלוהי  	.16
ישראל בהר עיבל מיד לאחר כיבוש העי, ומדוע לא הפריעו לו 
להילחם  שיש  כנען  לעמי  עוד  החיווים, שהשתייכו  שכם  אנשי 

בהם?
כפירה,  החיווים מגבעון,  דווקא  ליהושע  ונכנעו  מדוע השלימו  	.17

בארות וקריית־יערים — היחידים בקרב עמי כנען?
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וקריית־ החיווים מכפירה, בארות  ואשר  הגבעונים  מאַיִן שמעו  	.18
יערים — על ה׳ אלוהי ישראל, כפי שנאמר ביהושע )ט, 9(, ומי 
יושבי  כל  את  להשמיד  עבדו  משה  את  ציווה  ה׳  כי  להם  גילה 

הארץ )שם, 24(?
מדוע אין כל זכר לכיבוש שכם בימי יהושע, אם כי זו נעשתה  	.19
בהר  וחברון  נפתלי  בהר  קֶדש  עם  יחד  יהושע  בימי  עיר־מקלט 
יהודה )יהושע כ, 7(, וגם נמסרה לבני קהת הלויים )שם, כא, 21(?
כיצד הגיע יהושע עם כל עם המלחמה מדביר שבקצה הדרום למי  	.20
מרום שבקצה הצפון להילחם ביָבין מלך חצור ובעלי־בריתו. בלי 

שעמי כנען היושבים בארץ בין שני הקצוות הפריעו לו?
כיצד אפשר ליישב הסתירה שבין פסוק 23 בפרק יא בספר יהושע  	.21
נָהּ  תְּ וַיִּ ה  מֹשֶׁ אֶל  ר ה׳  בֶּ דִּ ר  אֲשֶׁ כֹל  כְּ הָאָרֶץ  ל  כָּ אֶת  עַ  יְהוֹשֻׁ ח  קַּ )״וַיִּ
קְטָה  שָׁ וְהָאָרֶץ  בְטֵיהֶם  לְשִׁ מַחְלְקֹתָם  כְּ רָאֵל  לְיִשְׂ לְנַחֲלָה  עַ  יְהוֹשֻׁ
מִים  יָּ א בַּ עַ זָקֵן בָּ לְחָמָה״(, ובין פסוק 1 בפרק יג האומר: ״וִיהוֹשֻׁ מִמִּ
ה מְאֹד  אֲרָה הַרְבֵּ מִים וְהָאָרֶץ נִשְׁ אתָ בַיָּ ה בָּ ה זָקַנְתָּ אמֶר ה׳ אֵלָיו אַתָּ וַיֹּ

הּ״? תָּ לְרִשְׁ
מדוע אין כל זכר לַצִרעה בכל מלחמות בני ישראל משני עברי  	.22
רְעָה  י אֶת הַצִּ לַחְתִּ הירדן — אם כי נאמר בספר שמות )כג, 28(: ״וְשָׁ
פָנֶיךָ״. ובספר  מִלְּ י  הַחִתִּ וְאֶת  נַעֲנִי  הַכְּ י אֶת  הַחִוִּ ה אֶת  וְגֵרְשָׁ לְפָנֶיךָ 
אֲבֹד  עַד  ם  בָּ אֱלֹהֶיךָ  ה׳  ח  לַּ יְשַׁ רְעָה  הַצִּ אֶת  ״וְגַם   :)20 )ז,  דברים 
נֶיךָ״? אף יהושע עצמו אמר לעם בסוף  מִפָּ רִים  סְתָּ וְהַנִּ אָרִים  שְׁ הַנִּ
נֵיכֶם  גָרֶשׁ אוֹתָם מִפְּ רְעָה וַתְּ לַח לִפְנֵיכֶם אֶת הַצִּ ימיו )כד, 12(: ״וָאֶשְׁ
ךָ״, אם כי על סיחון מלך  תֶּ ךָ וְלֹא בְקַשְׁ נֵי מַלְכֵי הָאֱמֹרִי לֹא בְחַרְבְּ שְׁ
רָאֵל לְפִי חָרֶב  הוּ יִשְׂ כֵּ האמורי נאמר בפירוש )במדבר כא, 24(: ״וַיַּ
כּוּ  ירַשׁ אֶת אַרְצוֹ״, וגם על עוג מלך הבשן נאמר )שם, 35(: ״וַיַּ וַיִּ
ירְשׁוּ אֶת  רִיד וַיִּ אִיר לוֹ שָׂ י הִשְׁ לְתִּ ל עַמּוֹ עַד בִּ נָיו וְאֶת כָּ אֹתוֹ וְאֶת בָּ

אַרְצוֹ״.
למה אמר יהושע לעם בשכם במשאו האחרון )יהושע כ״ד, 23(:  	.23
כֶם״ — לאחר שיוצאי  קִרְבְּ בְּ ר  אֲשֶׁ כָר  הַנֵּ אֱלֹהֵי  אֶת  הָסִירוּ  ה  ״וְעַתָּ
מצרים לא עבדו אלוהי נכר, בכל אופן לא אחרי היצָמדם לבעל 

פעור ומיום שעברו את הירדן?
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הדברים  יהושע  כתב  בו  ה׳ בשכם אשר  הקימו מקדש  ומתי  מי  	.24
בספר תורת אלוהים )יהושע כד, 26(?

מהי המשמעות ההיסטורית של כריתת הברית בין ישראל ואלוהיו  	.25
בסוף ימיו של יהושע )פרק כד(, ומה פשר שני המשאות אשר נשא 
בזה אחר כזה, אחר בפרק כג ואחר בפרק כד, ומדוע העמיד את 
העם בפני בחירה באלוהי אבותם או באלוהי האמורי רק במשא 
ושמע תשובת העם  נוכח במתן התורה  היה  יהושע  השני, הלא 

״נעשה ונשמע״, והעם היה נאמן כל הזמן לברית עם ה׳?
מדוע העלים ספר יהושע כיבוש 230 הערים שנחלו בני ישראל  	.26

בימי יהושע במערב הירדן?
מדוע נפרד ונתפלג העם לשבטים נפרדים — לאחר שבבית יעקב  	.27
במצרים,  שנה   430 בשבתם  מצרימה,  יחד  ברדתם  כנען,  בארץ 
ובלכתם יחד 40 שנה במדבר, היו מאוחדים כעם אחד וכמשפחה 
אחת וכבשו יחד את הארץ תחת מנהיג אחד — תחילה תחת משה 
ואחר כך תחת יהושע, ואחדות זו נמשכה למעלה מחמש מאות 

שנה?
ומדוע החלו בני ישראל לעשות הרע בעיני ה׳ ולעבוד את הבעלים  	.28
כי המסורת ההיסטורית של  והזקנים, אם  יהושע  — לאחר מות 
יציאת מצרים, קריעת ים־סוּף, מתן תורה וניסים ונפלאות במדבר 
חיים בקרב  היו בלי ספק  ויהושע  וגדולת משה  ובכיבוש הארץ 
גדולה  יותר  הרבה  במידה  וכובשי־הארץ  יוצאי־מצרים  צאצאי 

מאשר בימי עזרא ונחמיה?
בבני  להילחם  הפלישתים  עם  יחד  באו  אשר  העברים  היו  מי  	.29
ישראל בימי שאול )שמואל א יד, 21(, ולבסוף נצטרפו לישראל 
כאשר יונתן ונושא־כליו הטילו בהלה וחרדה במחנה פלישתים?

נכדי  יכלו  כיצד  המרכזית:  השאלה  וקיימת  עומדת  הכול  ועל  	.30
ועוג  האמורי  מלך  סיחון  אדמת  לרשת  יורדי־מצרים  זוגות   70
זה  דבר  במערבה?  כנען  עמי  ורוב   — הירדן  בעבר  הבשן  מלך 
מוּקשה, ונדמה לי בלתי־אפשרי, גם מבחינה צבאית וגם מבחינה 

התיישבותית.
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השערתי על קַדמוּת ישראל בארצו יש בה תשובה לרוב השאלות האלה, 
ובייחוד לשאלה האחרונה, שהיא הקשה מכולן. אולם אני מודה שיש 
למצוא  יש  הדעת  על  זו מתקבלת  אין  ואם  על השערתי,  גם  להקשות 
תשובה אחרת; ואם דבריי ייתנו דחיפה כלשהי לחיפוש תשובה אחרת 

שתניח דעתנו — והיה זה שׂכרי.



חזון משיחי כפול שהוא אחד*

העולמי  הקונגרס  לברך  הגדולה  הזכות  לי  יש  ישראל  ממשלת  בשם 
ולהגיד  בירושלים,  הפעם  גם  המתכנס  היהדות,  למחקר  השלישי 

לאורחים המרובים והחשובים מארצות שונות: ברוכים הבאים.
ירושלים, שזכינו  אנו שמחים על התורה החוזרת לאכסנייה שלה. 
יותר  ונעשית  הולכת  והעצמאית,  המחודשת  ישראל  בירת  לעשותה 
ויותר מרכז כול־אנושי של המחקר לקורות היהדות, ספרותה ויצירתה, 
לכל הסתעפויותיה ושלוחותיה; ועם ריבוי החוקרים היהודים בישראל 

ובתפוצות לא מתמעט מספר החוקרים מאומות־העולם.
דַאוּד  פּוּרֶה  פרופ׳  פרס,  של  נציגה  את  מיוחד  בסיפוק  מקדם  אני 
באמונת  ומושג המשיח  כורש  פרשת  על  שיַרצה  טהרן,  מאוניברסיטת 
זרתוסטרא, ואני מקווה שבעקבותיו יבואו חוקרים רבים אחרים משאר 
ערב  חכמי  גם  ייעדרו  ולא  מאפריקה,  גם  הזמן  ובמשך  אסיה,  ארצות 

והאיסלם.
העם היהודי הוא עם־עולם. ואם כי עריסתו עמדה בארץ ישראל, הרי 
אבותיו ומוריו הגדולים באו מן החוץ. העברי הראשון, אברהם אבינו, 
היה יליד ארם־נהריים, וגדול נביאי ישראל וחכמיו, משה רבנו, היה יליד 
אפריקה הצפונית, בעמק הנילוס. וגדולי המדע וההגוּת היהודים בדורות 
האחרונים — שפינוזה, איינשטיין, פרויד, רוברט אופנהיימר ואחרים היו 

ילידי אירופה ואמריקה.
וכבוד  הוקרה  רחשי  מלא  אני  היהדות  מחקר  של  הצרכנים  כאחד 
שמח  ואני  אחרים,  עמים  בני  שהם  ובין  עמי  מבני  שהם  בין  ליצרניו, 

דברים בקונגרס העולמי השלישי למחקר היהדות, ירושלים, י״ב באב תשכ״א  	*
)25 ביולי 1961(
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על ריבוי המדורים של מחקר היהדות שיעסקו בהם בקונגרס זה, החל 
בַמקרא ועד הספרות העברית החדשה, הפולקלור והאומנות העממית.

ואם מותר להֶדיוֹט להביע משאלה בפני מוריו ורבותיו — הייתי מאחל 
שבקונגרס הבא יוקדש מקום מיוחד לחקר ענף מרכזי, שהוא אולי נשמת 
בימינו  והיכולת לחדש  הרצון  עמנו  ינק  כוחה, שממנו  ומקור  היהדות 
מלכות ישראל — וזהו החזון המשיחי של נביאי ישראל על גאולת עמם 
וכל עמי העולם — כלומר, חזון הגאולה היהודית והכל־אנושית. ושני 
היהודי  העם  והיות  גלויות,  קיבוץ  היהודית:  הגאולה  לחזון  היו  פנים 
בארצו לעם־סגולה ולאור־גויים; וגם חזון הגאולה האנושית שני פנים 
לה: שלום בין־לאומי ושלטון הצדק והאחווה בין אדם לאדם ובין עם 

לעם.
וחזון משיחי כפול זה אינו אלא אחד, כי לא תיתכן גאולת עם בלי 
כל  ייגאל  כולה לא תיגאל, אם לא  והאנושות  כולה,  גאולת האנושות 
שקיים  העיקרי  הכוח  הייתה  זה  משיחי  בחזון  האמונה  מחבריה.  אחד 
השואה  בזוועות  לשיאם  שהגיעו  וסבלותיו,  נדודיו  ימי  בכל  עמנו  את 
נשים,  גברים,   — אירופה  מיהודי  מיליונים  שישה  שהשמידה  הנאצית 
ארצנו  הריסות  לקומם  והרצון  הכוח  בנו  יצקה  זו  ואמונה  וטף;  זקנים 

ולהניח יסוד ראשון לחידוש מלכות ישראל לפני 13 שנה. 
ואומות־העולם,  ישראל  מחכמי  החכמים,  הם  מעטים  שלא  ידעתי 
בצרפתית  באנגלית,  באיטלקית,  בעברית,   — זה  במחקר  שעסקו 
בכל  המשיחי  החזון  על  ממַצה  מחקר  אין  היום  עד  אולם  ובגרמנית, 
ובספרותנו  בתלמוד  והגנוזים,  החיצוניים  בספרים  במקרא,  גילוייו 
המאוחרת והחדשה. ומה שחסר בעיקר — אין עדיין תיאור מלא ומקיף 
מגילויי החזון הזה ופעולתו בהיסטוריה היהודית בכל הדורות, מהיקף 
התנועות המשיחיות בימים קדומים, בימי הביניים ובדורות האחרונים, 
שהביאו בימינו לתקומת מדינת ישראל ונצנוצים ראשונים של הגשמת 
הנבואה המשיחית על קיבוץ גלויות והיותנו לעם סגולה; וכן הגילויים 
הבין־לאומיים של תקומת עמים משועבדים באסיה ואפריקה ושאיפה 
אמוץ,  בן  ישעיהו  של  הצַו  קיום  להבטיח  העולם  בכל  והולכת  גוברת 
מִלְחָמָה״. כי גם בתחום  יִלְמְדוּ עוֹד  וְלֹא  חֶרֶב  גּוֹי  אֶל  גוֹי  א  ׂ יִשָּ ״לֹא  כי 
כי  הבין־לאומי מנצנצת ראשית הגאולה האנושית: המין האנושי, אם 
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הוא עדיין מפולג ומסוכסך, משתלב יותר ויותר, וגוברת התלות ההדדית 
שלום  להבטיח  בעולם  הרצון  ומתחזק  וקטנים,  גדולים  עמים  של 
בין־לאומי ומשטר של אחווה אנושית — כלומר, משטר חברתי בנוי על 

מוֹךָ״. הצו היהודי: ״וְאָהַבְתָּ לְרֵעֲךָ כָּ
מחקר היהדות אינו יכול להיות שלם ואמיתי אם אינו רואה במרכזו 

האמונה המשיחית וחזון הגאולה היהודית והכל־אנושית.
החזון  להפוך  ויסייע  זה  מחקר  ויאדיר  שיגדיל  לקונגרס  וברכתי 

המשיחי למציאות יהודית ובין־לאומית.



אבי האומה העברית*

ההתרחבות המתמדת של חוגי לומדי התנ״ך בארץ היא אחד הגילויים 
הנובעת משיבתנו  ביותר של שיבתנו אל עצמנו,  והבולטים  המרנינים 
לציון וקשורה בה, ובעצמאות שכבשנו במולדת. טבעי הדבר, שבישראל 
 — יהודית  מבחינה   — קרוב  יותר  צעיר  יהודי  עצמו  מרגיש  עצמאית 

לתקופת המקרא מאשר לעיירה בגולה.
אין בכך משום התרחקות מיהדות הגולה או התנכרות אליה, כשם 
אבל  הגולה.  יהודי  עם  לקשרינו  ניגוד  הממלכתית  בעצמאותנו  שאין 
ההווי  וכל  בארץ  ההתנחלות  מאורעות  האבות,  שסיפורי  הדבר  טבעי 
וגם  שצמח על קרקע המולדת בימים קדומים — גם בימי בית ראשון 
בימי בית שני — קרובים לדור הצעיר בארץ הרבה יותר מההתרחשויות 
בגולה במאתיים השנים האחרונות, או גם במאות הקודמות. אין כל יסוד 
בגולה,  ליהדות  מתנכרים  הישראלים  הצעירים  כאילו  הכוזבת  להנחה 
וגם חיובי שהמאורעות בימי האבות בנגב, מלחמות  אבל טבעי הדבר 
יהושע בכיבוש הארץ, הרפתקאות דויד בדרום בבורחו מפני שאוּל או 
ויותר, מדבּרים אל  איגרות בר־כוכבא מלפני אלף ושמונה מאות שנה 
לב הנוער יותר מאשר תיאורי חיי היהודים בפולין או בגליציה, שהיו 

תלויים על בלימה.
אין הצדקה לתלונה על אשר מכל היצירות הרבות שיצר עמנו במשך 
שלושת אלפים שנה ומעלה — המקרא הוא הקרוב ביותר לנוער. זכורני 
תנ״ך,  ללימוד  מתנגדים  החסידים  קהל  היה  נולדתי  שבה  בעיירה  כי 
כשם שהתנגדו לציונות ולעלייה לארץ. החסידים ראו בלימוד התנ״ך 
דבר אפיקורסי. אין דבר טבעי, בריא ומַפרה מהזיקה לתנ״ך המתגברת 

הרצאה בכנס המקרא 	*
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בא  ולמקרא  לציון  בשיבה  הנוער.  בקרב  ובייחוד  ישראל,  המוני  בין 
לידי גילוי עליון תהליך התקומה וההתחדשות של העם היהודי, וככל 

שפעולה זו תתגבר — נתקרב לגאולה השלמה, המדינית והרוחנית.
ואין יסוד לחשש שהזיקה לתנ״ך תנתק אותנו מהגולה, שכן הגולה 
על  קוראים  אנו  בראשית  בספר  כבר  המקרא.  שלאחר  תופעה  אינה 
הפרשה הראשונה של הליכה בגולה. בספר שמות מסופר על סבל העם 
ם  אַרְתֶּ ים וְנִשְׁ עַמִּ היהודי בגלותו, ובספר דברים נאמר: ״וְהֵפִיץ ה׳ אֶתְכֶם בָּ
ב ה׳ אֱלֹהֶיךָ  גּוֹיִם״ )ד, 27(, ובאותו ספר יש גם הבטחה ״וְשָׁ ר בַּ מְתֵי מִסְפָּ
ה״ )שם,  מָּ ר הֱפִיצְךָ ה׳ אֱלֹהֶיךָ שָׁ ים אֲשֶׁ ל הָעַמִּ צְךָ מִכָּ בוּתְךָ — — וְקִבֶּ אֶת שְׁ
ל, 3(. כן הדבר בנביאים ראשונים ובספרי נביאי הכתב: ישעיהו, ירמיהו, 
יחזקאל ואחרים. התפוצה לא התחילה אחרי חורבן בית שני, אלא היא 
ואפילו  כנען.  בארץ  והתנחלותו  העם  להולדת  המסורת,  לפי  קדמה, 
תולדות אברהם, אבי אבות האומה העברית, אינן מתחילות בארץ אלא 
של  גיאוגרפיים  בשמות  להשתמש  ואם  ובחרן,  באוּר־כשדים   — בנכר 

ימינו — בעיראק ובטורקיה.
במאה וחמישים השנים האחרונות היה חקר המקרא נחלת חוקרים 
לא־יהודים בעיקר — גרמנים, צרפתים, בריטים, סקנדינבים, אמריקנים. 
לא נהיה כפויי־טובה ולא נקפח זכותם של חוקרים אלה בגילוי הרבה 
צפוּנוֹת ובחידושים מאַלפים לא מעטים — אף כי אין לראות, לפי עניוּת 
דעתי, בחקר המקרא מדע המסוגל לגלות לנו אמיתוֹת היסטוריות שאינן 
מוטלות בספק, ואין אני מתכוון להפחית במשהו חשיבות הארכיאולוגיה 
וממצאיה המאלפים לגבי הבנה נכונה יותר של העבר. אבל זמן רב לא 
היה אפשר להשתחרר מהרגשה עגומה ומדכאה, שגם בתחום זה נהפכה 
הזיקה  את  לנו  והחזירה  בימינו  ציון  שיבת  שבאה  עד  לזרים,  נחלתנו 
ומעמיקים,  מקוריים  חוקרי־מקרא  לנו  גידלה  וגם  למקרא,  העמוקה 

שאינם נגררים עוד אחרי חוקרי־המקרא הנוצרים.
החוקרים הנוצרים — חוץ מיחידי־סגולה בודדים, כגון וורס־הרפורד, 
הנוצרית  לתפיסה  מזיקתם  להשתחרר  יכלו  לא   — ודומיהם  אולברייט 
שראתה בתורת ישו שיא הגדלוּת הרוחנית שאליה הגיע העם היהודי, 
וגם קיצוֹ של עמנו. מתוך ראיה זו היו סבורים כי כל מה שקדם להופעת 
הדתית  האמת  של  הסופי  לגילוי  והכנה  הקדמה  מעין  רק  היה   — ישו 
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גם לא השתחררו משנאת  והמוסרית העליונה. חלק מהחוקרים האלה 
וכיוונם,  מחקריהם  תוצאות  ובלא־יודעים  ביודעים  שסילפה  ישראל, 
ושנאה זו דחפה אותם לחפש מקור כל האמיתות הנשגבות המבהיקות 
בספרי המקרא בתחום האמונה והמוסר ובין אלה גם האמונה באל אחד 
בורא שמים וארץ — בספרות הקדומה של עמי מצרים וארם־נהריים. וגם 
אלה שלא לקו בשנאת ישראל נדחקו למצוא כל מיני ראיות ותיאוריות 
מפוקפקות להוכיח שהפרקים הנעלים ביותר בתורה, בנביאים ובכתובים, 
הם פרי תקופה מאוחרת, לאחר חורבן בית ראשון, ואינם הכנה להופעת 
התורה הנעלה, כביכול, של ישו ופאולוס. אף חוקרים יהודים כברנפלד, 

חיות ואפילו קלוזנר, נגררו פחות או יותר אחרי דעות נפסדות אלה.
זכות היסטורית גדולה לאביר חוקרי־המקרא בימינו, ולא רק בימינו 
אלא בכל הדורות, פרופ׳ יחזקאל קויפמן, אשר חולל מהפכה קופרניקנית 
התבטלות  בלי  קדומות,  דעות  בלי  למחקרו  הגיע  הוא  המקרא.  בחקר 
בכל  המופלאה  בבקיאותו  המסורת.  כבלי  בלי  וגם  הגויים  חכמי  בפני 
ספרי המקרא ומפרשיו בישראל ובעמים, ותוך חדירה מעמיקה ומקורית 
תוכנם  הללו,  הספרים  של  ההיסטורית  ולמשמעות  הפנימי  למבנה 
מבית־מדרשו  ביקורת־המקרא  שיטת  את  היסוד  עד  עִרער  וסגנונם, 
של וֶלהויזן אשר ריסק את התנ״ך, מחק ותיקן והעביר פסוקים ופרקים 
שלמים,  ספרים  האחיר  צורך,  וללא  בשרירות  למקום  ממקום  שלמים 
קדומים והיסטוריים, לתקופות מאוחרות, וסילף כל דמותו של המקרא 
ושל מהלך ההיסטוריה היהודית בימי בית ראשון. בספרו המונומנטלי 
תולדות האמונה הישראלית הקים פרופ׳ קויפמן בניין מקורי, מפואר, 
והוכיח  העברית,  והנבואה  האמונה  המקרא,  חקר  של  ושלם,  מאיר 
קדמותה ומקוריותה. הוא לא נתכוון להחזיר עטרת המסורת ליָשנה, כפי 
שהוא אומר בעצמו בהקדמה לספרו הנ״ל, ולא לבקר ״ביקורת־המקרא״ 
מתוך הנחות מוקדמות ולשם סנגוריה, אלא עשה ניסיון נועז, מהפכני 
בכל  לא  כי  אם  בכללותו  משכנע  גם  דעתי  עניות  ולפי   — ומוצלח 
היסטורית  אמת  נתגבשה  המקרא  שבספרי  להוכיח   — פרטי־פרטיו 
הדבר  ולהויזן.  האסכולה של  גדולה ממה שמדַמָה  יותר  הרבה  במידה 
החשוב ביותר שהדגיש פרופ׳ קויפמן בכישרון ובראיות בלתי מופרכות 
היצירה  היא  ההיסטוריה,  ואֵל  העולם  אֵל  אחד,  באל  האמונה  כי  הוא, 



עיונים בתנ״ך  |  131

הקדומה של עם ישראל, יצירה מקורית, ולא שאובה ממעיינות העמים 
לאומית  תרבות  פרי  אלא  בסביבתם,  חי  או שישראל  לישראל  שקדמו 
ישראלית עצמאית, שצמחה מתוך־תוכה של רוח ישראל, מראשית ימיו 
של העם היהודי. הוא גם הוכיח שכל הניסיונות לאַחֵר יצירת רוב ספרי 

המקרא לימי בית שני אין להם יסוד מוצק ושריר.
בימינו אלה לא תיתכן עוד שום חקירה פורייה ויעילה בספרי המקרא 

בלא היזקקות לחיבורו הגדול של פרופ׳ קויפמן.
גדוּלת ספרו של פרופ׳ קויפמן היא בכך שאינו כבול למסורת, ואינו 
שולל לגמרי את מסקנות ביקורת־המקרא — אלא הוא מעמיד עיקרו של 
המקרא על אמיתותו, ומוכיח קדמות האמונה היהודית באל אחד — וגם 

מקוריותה של אמונה זו.
החברה  ביוזמת  הנערכים  לתנ״ך  הארציים  לכנסים  העשור  בשנת 
לחקר המקרא בישראל אנו חוזרים שוב לספר בראשית — לאחר סיום 

התנ״ך כולו בשנים האחרונות. 
ספר זה אינו מתחיל בחיי אברהם — אלא בבריאת העולם וכל אשר 
בצלם  נברא  שכולו  האנושי  המין  של  ובאחדותו  אלוהים  ידי  על  בו 
אלוהים, ורק לאחר זמן נפרד לשבטים, עמים, וגזעים. כאן לפנינו שניים 
מהרעיונות האוניברסליים היסודיים של תפיסת היהדות, שבו היה עמנו 
השני:  הבית  תקופת  סוף  עד  שחיו  או  לו  שקדמו  העמים  מכל  שונה 

האמונה באל אחד, בורא העולם ומנהיגו, ואחדות המין האנושי.
המחיצה בין הבורא והאדם, לפי התפיסה המקראית, אינה מוחלטת 
בראשית  של  השני  בפסוק  עוד  אלוהים.  רוח  הוא  השניים  בין  והדבק 
אין  זה  ב״רוח״  המים.  פני  על  המרחפת  אלוהים  רוח  על  קוראים  אנו 
מגילויי האלוהות  פיזי, אלא לאחד  או למשב  האוויר  לתנודת  הכוונה 
הנאצל מזמן לזמן לאדם, ומשמש מעין דבק, כביכול, בין בורא העולם 
והאדם, וזהו תוכנו של צלם האלוהים שבו נברא האדם. גופו של האדם 
ואל העפר הוא שב.  — במקרא הוא נקרא בשם בשר — מן העפר בא 
הנשמה  או  הרוח  היא  סתם  בשר  מדרגת  אותו  המעלה  המיוחד  הדבר 

שאלוהים נפח בו.
כשאמר אלוהים למשה לקחת את בצלאל בן אורי למלאכת המשכן 
חָכְמָה וּבִתְבוּנָה וּבְדַעַת וּבְכָל מְלָאכָה״  א אֹתוֹ רוּחַ אֱלֹהִים בְּ אמר לו: ״וָאֲמַלֵּ
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הִי עָלָיו רוּחַ  )שמות לא, 3 וגם לה, 31(. על עתניאל בן קנז נאמר: ״וַתְּ
רוּחַ  חֶל  ״וַתָּ שמשון:  על  וכן   ,)10 ג,  )שופטים  רָאֵל״  יִשְׂ אֶת  ט  פֹּ שְׁ וַיִּ ה׳ 
על״  רוח  ״צלחה  במילים  משתמש  המקרא   .)25 יג,  )שם,  לְפַעֲמוֹ״  ה׳ 
״וְרוּחַ  כגון:  על״  אלוהים  רוח  ״נחה  או  את״,  אלוהים  רוח  ״לבשה  או 
ה אֶת זְכַרְיָה״  דְעוֹן״ )שופטים ו, 34(, ״וְרוּחַ אֱלֹהִים לָבְשָׁ ה אֶת גִּ ה׳ לָבְשָׁ
ה׳״  רוּחַ  עָלָיו  צְלַח  ״וַתִּ נאמר:  שמשון  על   .)20 כד,  ב  )דברי־הימים 
)שופטים יד, 6, 19(, על שאול נאמר: ״וְצָלְחָה עָלֶיךָ רוּחַ ה׳״ )שמואל א 
אוּל״ )שם, יא, 6(. וגם על  צְלַח רוּחַ אֱלֹהִים עַל שָׁ י, 6(, ואחר כך שוב: ״וַתִּ

צְלַח רוּחַ ה׳ אֶל דָוִד״ )שם, טז, 13(. דויד: ״וַתִּ
האידיאל של משה רבנו היה כי ייתן ה׳ את רוחו על כל העם, וכאשר 
אלדד ומידד התנבאו במחנה ויהושע בן־נון רץ למשה ואמר לו: ״אדוני 
י  ל אַם ה׳ נְבִיאִים, כִּ ה לִי — וּמִי כָּ לָאֵם״. ענה לו משה: ״הַמְקַנֵא אַתָּ משה כְּ
רִי  ן ה׳ אֶת רוּחוֹ עֲלֵיהֶם״ )במדבר יא, 29(. כל הנבואה העברית היא פְּ יִתֵּ
רוּח אלוהים התוססת בנביא, הנערֵית עליו ממרום, כפי שמעיד ישעיהו: 

״עַד יֵעָרֶה עָלֵינוּ רוּחַ מִמָרוֹם״ )לב, 15(.
לנסות  כול  קודם  צריכים  או  רוצים  אנו  התנ״ך  סיפורי  בקריאת 
להבין מה רצה המקרא, או עורך המקרא, לספר לנו, איך ראה והבין בעל 
המקרא את המאורעות שהוא מספר עליהם. שנית, אנו רוצים לברר איך 
נתרחשו למעשה הדברים שמסופר עליהם במקרא. אני אסתפק הפעם 
רק במשימה הראשונה — כלומר, אעמוד רק על מה שמספר לנו המקרא 

על אברהם.
אני מפקפק בכלל אם ההיסטוריה היא מדע כמדעי־הטבע, ואם יש 
דיוקם של מאורעות שקרו  או  לנו אמצעים מספיקים לברר אמיתותם 
לפני אלפי שנים; ואף על פי שהעם היהודי היה הראשון בכל העמים 
ההיסטוריה שבמקרא  כותבי  אצל  העיקר  הרי  ספרי־היסטוריה,  שכתב 
אלא  לעצמה  כשהיא  ההיסטוגרפיה  לא  בז׳רגון,  להשתמש  אם  היה, 
המאורעות  מן  הנובע  הרליגיוזי  הלקח  כלומר,   — ההיסטוריוסופיה 
היא  כיצד  ורק  אך  אציין  אברהם  תולדות  על  בסקירתי  המסופרים. 
משתקפת בסיפורי התורה. באברהם יותר מאשר באבות האחרים )יצחק 
דמות  גם  אלא   — העברית  האומה  אבי  את  רק  לא  רואים  אנו  ויעקב( 

דיוקנה של האומה העברית מראשית ימיה עד היום הזה.
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אברהם האמין באל אחד עוד לפני בואו ארצה, כי על פי מצוות 
לֶךְ  אַבְרָם  אֶל  ה׳  אמֶר  ״וַיֹּ כתוב:  בראשית  בספר  מחרן.  יצא  אלוהים 
ךָ  וְאֶעֶשְׂ  , אַרְאֶךָּ ר  אֲשֶׁ הָאָרֶץ  אֶל  אָבִיךָ  ית  וּמִבֵּ ךָ  וּמִמּוֹלַדְתְּ מֵאַרְצְךָ   לְךָ 
נצטווה  שאליה  הארץ  נתפרשה  לא  אבל   ,)3-1 )יב,  וגו׳  דוֹל״  גָּ לְגוֹי 
הייתה  הראשונה  ותחנתו  כנען  לארץ  הלך  אברהם  ללכת.  אברהם 
בשכם, ובשכם בנה מזבח לה׳ הנראה אליו )שם, יב, 7(. מהתורה ברור 
היו, עוד לפני בוא אברהם, מאמינים באל עליון, כפי שאנו  שבארץ 
לומדים מפרק יד, שמַלכּי־צדק מלך שלם היה כוהן לאל עליון ובירך 
)שם,  וָאָרֶץ״  מַיִם  שָׁ קֹנֵה  עֶלְיוֹן  לְאֵל  אַבְרָם  רוּךְ  ״בָּ באמרו:  אברם  את 
יד, 19-18(. בכינוי זה ״אֵל עֶלְיוֹן״ השתמש גם אברם בדבּרוֹ אחר כך 
אל מלך סדום )שם, שם, 22(. אומנם אברם הקדים את השם ה׳ ל״אֵל 
ה  מֹשֶׁ אֶל  אֱלֹהִים  ר  ״וַיְדַבֵּ בפירוש:  נאמר  שמות  בספר  אבל  עֶלְיוֹן״, 
י,  דָּ אֵל שַׁ אמֶר אֵלָיו: אֲנִי ה׳, וָאֵרָא אֶל אַבְרָהָם, אֶל יִצְחָק וְאֶל יַעֲקֹב בְּ וַיֹּ
כוהן  שהיה  מלכּי־צדק  ומדברי   .)3-2 )ו,  לָהֶם״  י  נוֹדַעְתִּ לֹא  ה׳  מִי  וּשְׁ
לאל עליון, אשר בו האמין גם אברהם, יש להסיק שלפני בוא אברם 
כבר היה בארץ קהל מאמינים באל עליון, שכן אין להניח שמלכי־צדק 
מאמינים  מציאות   — זו  שעובדה  ייתכן  אף  בלבד.  לעצמו  כהן  היה 
כנען,  היא־היא שמשכה את אברהם מארץ חרן לארץ  באל עליון — 
שהייתה, בלי ספק, הרבה יותר דלה וענייה מחרן, כפי שאנו יודעים 
מהחפירות שערך ארכיאולוג צרפתי בחרן בשנות השלושים. גם אין 
זה אולי מקרה שתחנתו הראשונה של אברם בארץ הייתה בשכם, כי 
קדומים  מימים  קיים  היה  יהושע,  מספר  יודעים  שאנו  כפי  זו,  בעיר 
״מקדש ה׳״ )יהושע כד, 26(. גם יעקב בשובו עם נשותיו ובניו מחרן, 
יַעֲקֹב  בֹא  ״וַיָּ שכתוב:  כפי  לשכם,  בא  אחיו,  עשׂיו  עם  פגישתו  אחרי 
דֶה  ׂ הַשָּ חֶלְקַת  אֶת  קֶן  וַיִּ  —  — אֲרָם  ן  דַּ מִפַּ בֹאוֹ  בְּ  —  — כֶם  שְׁ עִיר  לֵם  שָׁ
רָאֵל״  קְרָא לוֹ אֵל אֱלֹהֵי יִשְׂ חַ וַיִּ ם מִזְבֵּ ב שָׁ צֶּ ם אָהֳלוֹ — — וַיַּ ר נָטָה שָׁ אֲשֶׁ

)בראשית לג, 20-18(.
המאורע הגדול שיש לו משמעות מכרעת בהיסטוריה היהודית היא 
הוא  אף  נתרחש  זה  ומאורע  ושרה,  אברהם  לזרע  כנען  ארץ  הבטחת 
אָרֶץ עַד מְקוֹם  בָּ אַבְרָם  עֲבֹר  ״וַיַּ בשכם, כפי שאנו קוראים בפרק יב, 6: 
ן אֶת הָאָרֶץ הַזֹּאת״ — ואז  אמֶר: לְזַרְעֲךָ אֶתֵּ רָא ה׳ אֶל אַבְרָם וַיֹּ כֶם — — וַיֵּ שְׁ
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ע  סַּ בנה אברהם מזבח לה׳ הנראה אליו, ואחר כך העתיק משם ההרה: ״וַיִּ
ה״ )שם, 9(. גְבָּ אַבְרָם הָלוֹךְ וְנָסוֹעַ הַנֶּ

בימינו,  כמו  אז,  שגם  ברור  בנגב?  דווקא  אברהם  התיישב  מדוע 
היה הנגב השטח הריק והפחות מאוכלס בכל הארץ. בחלק הצפוני של 
ארץ כנען — בחברון ובשכם, היו אברהם ויעקב צריכים לרכוש בכסף 
בארבע  במכפלה  אשר  עפרון  שדה  את   — אברהם  שדה:  חלקת  מלא 
נטה  חלקת השדה אשר  את  ויעקב —   )16 כג,  )בראשית  מאות שקל 
שם אוהלו, מיד בני חמור אבי שכם, במאה קשׂיטה, אולם בנגב היה 
מרחב חופשי ללא בעלים, כעתה כן אז, והיה בו מקום־מרעה למקנה 
ואברהם  שנות־בצורת,  בנגב  היו  בימינו  כמו  אבל  אברהם.  של  הרב 
בית־אל, כפי שמסופר בתורה. כאן  לנדוד צפונה עד  נאלץ לפעמים 
א  אנו מוצאים חלוקה ראשונה של הארץ בין אברם ובין לוט: ״וְלֹא נָשָׂ
ין רֹעֵי מִקְנֵה  ם רָב — — וַיְהִי רִיב בֵּ י הָיָה רְכוּשָׁ ו כִּ בֶת יַחְדָּ אֹתָם הָאָרֶץ לָשֶׁ
תְהִי  נָא  אַל  לוֹט:  אֶל  אַבְרָם  אמֶר  וַיֹּ  —  — לוֹט  מִקְנֵה  רֹעֵי  וּבֵין  אַבְרָם 
רֶד  ינִי וּבֵינֶיךָ וּבֵין רֹעַי וּבֵין רֹעֶיךָ — — הֲלֹא כָל הָאָרֶץ לְפָנֶיךָ הִפָּ מְרִיבָה בֵּ
רְדוּ אִישׁ מֵעַל  פָּ ן — — וַיִּ רְדֵּ ר הַיַּ כַּ ל כִּ בְחַר לוֹ לוֹט אֵת כָּ נָא מֵעָלָי — — וַיִּ

אָחִיו״ )בראשית יג, 11-6(.
נפשו  וגודל  גבורתו  המגלים  הגדולים  המאורעות  אחד  בא  עכשיו 
בימים  במספר,  איש   318  — אברם  חניכי  כל  של  גיוסם  אברהם:  של 
ההם היה זה נחשב לכוח אדיר — להציל את בן אחיו לוט שנשבה על 
ידי כדרלעומר ושלושת בעלי־בריתו במלחמתם עם חמשת מלכי סדום 
חֲנִיכָיו  אֶת  רֶק  וַיָּ אָחִיו  ה  בָּ נִשְׁ י  כִּ אַבְרָם  מַע  שְׁ ״וַיִּ ובעלי־בריתם.  ועמורה 
ב אֵת  שֶׁ ם — — וַיָּ כֵּ חָלֵק עֲלֵיהֶם לַיְלָה הוּא וַעֲבָדָיו וַיַּ ן. יֵּ ף עַד דָּ רְדֹּ — — וַיִּ
הָעָם״  וְאֶת  ים  שִׁ הַנָּ אֶת  וְגַם  יב  הֵשִׁ וּרְכֻשׁוֹ  אָחִיו  לוֹט  אֶת  וְגַם  הָרְכֻשׁ  ל  כָּ

)בראשית יד, 16-14(.
אברהם היה אסטרטגוס מצוין, ובחר לו הזמן המתאים ביותר לתקוף 
העדיף  בימינו  צה״ל  גם  לנוח.  ושכב  עייף  היה  כשהאויב  בלילה,   —
קרבות־לילה: גם במלחמת־הקוממיות, גם במערכת־סיני וגם במבצעים 
המרובים שעשינו בין שתי המערכות הגדולות, וגם בזמן האחרון במזח 

הכנרת.
פֶשׁ וְהָרְכֻשׁ קַח לָךְ״, אמר לו  ן לִי הַנֶּ כשאמר מלך סדום לאברם: ״תֶּ



עיונים בתנ״ך  |  135

וְעַד  מִחוּט  אִם  וָאָרֶץ,  מַיִם  שָׁ קֹנֵה  עֶלְיוֹן  אֵל  ה׳  אֶל  יָדִי  הֲרִימֹתִי  אברם: 
יצא  אברהם   .)23-21 יד,  )שם,  לָךְ״  ר  אֲשֶׁ ל  מִכָּ ח  אֶקַּ וְאִם  רוֹךְ־נַעַל  שְׂ

למלחמה להציל שבויים ולא לבוז בז.
בין  בברית  שנאמרה   — הראשונה  הגלות  בשורת  באה  זה  אחרי 
אֶרֶץ  בְּ זַרְעֲךָ  יִהְיֶה  גֵר  י  כִּ דַע  תֵּ ״יָדֹעַ  לאברם:  אמר  אלוהים  הבתרים. 
נָה — — וְדוֹר רְבִיעִי יָשׁוּבוּ  ע מֵאוֹת שָׁ לֹא לָהֶם וַעֲבָדוּם וְעִנּוּ אֹתָם אַרְבַּ
התקשו  שלנו  הקדמונים  המפרשים  כבר   .)16-13 טו,  )שם,  ה״  הֵנָּ
ועוד. רמב״ן אומר  וביניהם רש״י, רמב״ן, אבן־עזרא   בפסוקים אלה, 
ישראל  בני  נאמר, שמושב  שמות  בספר  מסורס.  מקרא  זה  בפשטות: 
מאות  ארבע  נאמר  ופה  שנה,  ושלושים  מאות  ארבע  היה   במצרים 
ישראל  שבני  ומצאו,  בדקו  חז״ל  וגם  הקדמונים  המפרשים  כל  שנה. 
לא ישבו זמן רב כזה במצרים. הם גם התקשו במניין ארבעה דורות, 
דורות:  שמונה  אלא  ארבעה  היו  לא  מצרים  יציאת  ועד  מאברהם  כי 
אברהם, יצחק, יעקב, לוי, קהת, עמרם, משה ויוצאי מצרים שלא באו 
רש״י  לארץ.  שב  השמיני  הדור  ורק  במדבר,  מתו  אלא  כנען  לארץ 
ישובו  והרביעי  דורות,  ג׳  שם  יהיו  למצרים  שיִגלו  ״לאחר  מפרש: 
לארץ הזאת, לפי שבארץ כנען היה מדבר עימו )כלומר, אלוהים עם 
אברהם( — — וכך ירד יעקב למצרים, צא וחשוֹב דורותיו: יהודה, פרץ 
וכלב בן חצרון מבאי הארץ היה״. עד כאן רש״י. לפי דברי  וחצרון, 
רש״י אלה יוצא כי רק דור אחד נולד במצרים — כלב בן חצרון, שהרי 
חצרון יחד עם אביו, פרץ, ועם סבו, יהודה בן יעקב, מיורדי מצרים 
היה )בראשית מו, 12(. אולם רש״י טעה, לדעתי, בעניין זה: לא דור 
אחד נולד במצרים אלא שניים או שלושה דורות: לוי וקהת בנו היו בין 
יורדי מצרים ועמרם בן קהת ובנו, משה, נולדו במצרים וגרשום, בנו 
של משה, לא נולד אומנם במצרים אלא במדין, אבל בזמן שעדיין היו 
בני ישראל במצרים )שמות ב, 22(; ראובן ובנו, פלוּא, היו בין יורדי 
מצרים ואליאב בן פלוא ושני בני אליאב, דותן ואבירם, היו בין יוצאי 
מצרים; זרח בן יהודה היה בין יורדי מצרים ובנו, זבדי, ונכדו, כרמי, 

היו בין יוצאי מצרים.
אולם בירור זה אינו שייך לפרשת אברהם ולא אתעכב על המסקנה 
של  המסורת  לפי  כי  לציין,  לנו  חשוב  כאן  אלה.  מחישובים  הנובעת 
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המקרא הובטחה הארץ לעם העברי עוד בימי אברהם, וההבטחה חלה על 
צאצאי אברהם ושרה ולא על צאצאי אברהם מנשים אחרות.

בין  שנכרתה  ברית־המילה  הוא  ההבטחה  בעקבות  שבא  הדבר 
 אלוהים ובין אברהם וכל זרעו, והיא קיימת בעם היהודי עד היום הזה, גם 
בארץ־ישראל וגם בכל ארצות הגולה: ברית זו חלה גם על הזרע שאינו 
של שרה, ונדמה לי ששום דבר לא נתקיים בהתמדה במשך כל הדורות 

ובכל תפוצות ישראל עד ימינו אלה — כברית זו.
דבר הברית בין אלוהים ובני ישראל הוא אחד הקווים המקוריים של 
התפיסה המקראית על יחסי האל לעמו. אלוהים אינו רק מטיל משפטיו 
וחוקיו על ישראל כאדון העולם, אלא כורת ברית עימו כאילו היו שני 

צדדים שווים, ואלוהים הוא כאילו מלך נבחר.
הברית הראשונה נכרתה עוד עם נוח ובניו לאחר המבול )בראשית 
ט, 9(, והקשת נעשתה לאות הברית )שם, 13(. ברית זו חלה על כל המין 
בּוּל,  י הַמַּ ר עוֹד מִמֵּ שָׂ ל בָּ רֵת כָּ כֶם וְלֹא יִכָּ רִיתִי אִתְּ האנושי: ״וַהֲקִמֹתִי אֶת בְּ

חֵת הָאָרֶץ״ )שם, 11(. וְלֹא יִהְיֶה עוֹד מַבּוּל לְשַׁ
הברית עם אברהם )שם, טו, 18( הייתה למעשה גם ראשית הברית 
ואילו  ברית־המילה.  על  הושתתה  והיא  ישראל,  בני  ובין  אלוהים  בין 
בְנֵי  מְרוּ  ״וְשָׁ הברית המאוחרת עם בני ישראל עצמם, מבוססת השבת: 
רִית עוֹלָם״ )שמות לא,  ת לְדֹרֹתָם בְּ בָּ ת, לַעֲשׂוֹת אֶת הַשַּׁ בָּ רָאֵל אֶת הַשַּׁ יִשְׂ
נֶגֶד  רִית  בְּ רֵת  כֹּ אָנֹכִי  ה  ״הִנֵּ 16(. בשמות לד, 10 אומר אלוהים למשה: 
בָרִים  תָב לְךָ אֶת הַדְּ ךָ״. ושוב אמר לו אלוהים )שם, 27(: ״— — כְּ ל עַמְּ כָּ
רָאֵל״. ברית זו  רִית וְאֶת יִשְׂ ךָ בְּ י אִתְּ רַתִּ ה כָּ בָרִים הָאֵלֶּ י הַדְּ י עַל פִּ ה, כִּ הָאֵלֶּ
ידי יהושע. לאחר שהעמיד את העם  נתחדשה אחרי כיבוש הארץ על 
ר  אֲשֶׁ אֱלֹהִים  אֶת  אִם  תַעֲבֹדוּן,  מִי  אֶת  הַיּוֹם  לָכֶם  חֲרוּ  ״בַּ לפני הבחירה: 
ם  אַתֶּ ר  אֲשֶׁ הָאֱמֹרִי  אֱלֹהֵי  אֶת  וְאִם  הַנָהָר —  עֵבֶר  בְּ ר  אֲשֶׁ אֲבוֹתֵיכֶם  עָבְדוּ 
י אֶת ה׳ נַעֲבֹד״ )יהושע כד, 21-15(  אַרְצָם״, והעם ענה: ״לֹא כִּ בִים בְּ יֹשְׁ
ם לוֹ חֹק  שֶׂ וַיָּ יּוֹם הַהוּא  בַּ רִית לָעָם  עַ בְּ כְרֹת יְהוֹשֻׁ — כרת ברית לעם: ״וַיִּ
אֱלֹהִים״  תּוֹרַת  סֵפֶר  בְּ ה  הָאֵלֶּ בָרִים  הַדְּ עַ אֶת  יְהוֹשֻׁ ב  כְתֹּ וַיִּ כֶם.  שְׁ בִּ ט  פָּ וּמִשְׁ

)שם, כד, 26-25(.
הצטיינו  שבה  הכנסת־האורחים  מידת  מתוארת  יח  פרק  בבראשית 
גם אברהם וגם שרה אשתו, הכנסת־אורחים המלווה ענווה רבה. אברהם 
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רואה שלושה אנשים — כפי שמתברר אחר כך היו אלה מלאכי אלוהים 
להם  אומר  הוא  אצלו.  שישתַהו  בהם  מפציר  והוא  עליו.  ניצבים   —
עֲבֹרוּ״ )שם, 5(, אולם  תַּ אַחַר  כֶם  לִבְּ וְסַעֲדוּ  לֶחֶם  פַת  ״וְאֶקְחָה  בצניעות: 
״מַהֲרִי  לשרה:  ואומר  ומכוונת  שמנה  סעודה  להם  מכין  הוא  למעשה 
קָר  ן בָּ ח בֶּ קַּ י עֻגוֹת״. והוא בעצמו רץ ״וַיִּ י וַעֲשִׂ לֹשׁ סְאִים קֶמַח סֹלֶת, לוּשִׁ שְׁ
קָר  ח חֶמְאָה וְחָלָב וּבֶן הַבָּ קַּ עַר וַיְמַהֵר לַעֲשׂוֹת אֹתוֹ. וַיִּ ן אֶל הַנַּ תֵּ רַךְ וָטוֹב וַיִּ
ן לִפְנֵיהֶם״ )שם, 8-6( — נראה שעדיין לא נאסר אז בשר  תֵּ ה וַיִּ ר עָשָׂ אֲשֶׁ
בחלב. וכאן באה הבשורה על הולדת יצחק, על אף זקנותם של אברהם 
ושרה. ונאה דרשו כאן חז״ל, שהקדוש־ברוך־הוא עיקם את האמת מפני 
דרכי שלום. לאחר ששרה צחקה על נבואה תמוהה זו בטענה: ״וַאדֹני 
רָה לֵאמֹר: הַאַף אֻמְנָם אֵלֵד וַאֲנִי  ה זֶּה צָחֲקָה שָׂ זקן״, אמר ה׳ לאברהם: ״לָמָּ
י?״ שרה טענה כי אברהם זקן, אולם אלוהים סיפר לאברהם ששרה  זָקַנְתִּ
לוֹם אֱהָבוּ״  אמרה על עצמה שהיא זקנה. הנביא זכריה אמר ״וְהָאֱמֶת וְהַשָּׁ
)ח, 19(, אך נראה שהאלוהים מעדיף השלום על הדיוק העובדתית כשיש 
הכרח לבחור בין השניים; כל כך חשובה אהבת השלום בתורת ישראל 

והנביאים.
וכאן בא אחד המעשים הנעלים ביותר בחיי אברהם ואחד הסיפורים 
״זַעֲקַת  לאברהם:  מגלה  כשהאלוהים  העולמית  בספרות  המופלאים 
י כָבְדָה מְאֹד״, ואומר לו כי יש בדעתו  אתָם כִּ ה וְחַטָּ י רָבָּ סְדֹם וַעֲמֹרָה כִּ
ע — —  רָשָׁ יק עִם  צַדִּ ה  סְפֶּ תִּ להשחיתן, פנה אברהם לה׳ בטענה: ״הַאַף 
הּ?״ )בראשית יח,  קִרְבָּ בְּ ר  אֲשֶׁ יקִם  דִּ הַצַּ ים  חֲמִשִּׁ לְמַעַן  קוֹם  לַמָּ א  ׂ תִשָּ וְלֹא 
25-20(. רגש־הצדק הזה המדבר מגרונו של אברהם ועוז־רוחו להתדיין 
באומץ־לב לפני בוראו הוא אחד המומנטים הנעלים ביותר במקרא. זוהי 
הדוגמה היחידה, כמדומני, שאדם דורש בעוז צדק מאלוהיו. ואברהם לא 
חשש להיות טרדן וחזר על טענתו חמש פעמים בגרסאות שונות: תחילה 
טען בשם חמישים צדיקים הנמצאים אולי בסדום, אחר כך בשם ארבעים 
וחמישה, בשם ארבעים, בשם שלושים, בשם עשרים ולבסוף בשם עשרה 

— ואלוהים נענה לו בכל פעם.
בפני  אברהם  של  והנועזת  העקשנית  התקיפה,  עמידתו  גדלוּת 
רק להציל  ביקש  היא בכך שלא  וחסד,  בדורשו משפט צדק  אלוהים 
חמישים או עשרה צדיקים, אלא תבע לשאת לכל סדום למען מספר 
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הצדיקים הנמצאים בתוכה. וגדלות זו מתבלטת עוד יותר לאור הפרק 
הגדול שבא אחרי הסנגוריה על סדום פרק עקידת יצחק, המספר על 
מסירותו ללא גבול של אברהם לדבר אלוהים ונכונותו להעלות לעולה 
זהו אחד  לו שרה.  בן־הזקונים שילדה  יחידו,  בנו  ה׳ את  דבר  פי  על 
הפרקים הנשגבים והתמוהים ביותר בתורה; נשגב — באשר הוא מפגין 
את אמונתו העמוקה של אברהם ונאמנותו לאלוהים ללא סייג וגבול: 
אברהם לא היסס אף רגע למלא אחרי פקודת אלוהיו ולהעלות לעולה 
את בנו; ותמוּה — באשר יש בו הד למנהג האלילי האכזרי של הקרבת 
בן למולך, כזה שאנו מוצאים גם בספר שופטים, בסיפור על בת יפתח 
)פרק יא(. אומנם בעקידת יצחק היה זה רק ניסיון, והאלוהים שאמר 
לאברהם להעלות בנו יחידו לעולה על אחד ההרים — אמר לו אחר 
כך, על ידי מלאך, כאשר אברהם כבר לקח את המאכלת לשחוט את 
י  י כִּ ה יָדַעְתִּ י עַתָּ ה, כִּ עַשׂ לוֹ מְאוּמָּ עַר וְאַל תַּ לַח יָדְךָ אֶל הַנַּ שְׁ בנו: ״אַל תִּ
י״ )בראשית כב,  נִּ נְךָ אֶת יְחִידְךָ מִמֶּ כְתָּ אֶת בִּ ה וְלֹא חָשַׂ יְרֵא אֱלֹהִים אַתָּ
12(. על כל פנים מלמד פרק זה שמעשים אלה היו נהוגים בימים ההם 

וגם אחרי כן.
אם אנו סוקרים כל המאורעות האלה בחיי אברהם — ואני עמדתי 
כאן רק על העיקריים שבהם — אנו מוצאים בהם מעין תמצית מרומזת 
מאז.  שעברו  השנים  אלפי  כל  במשך  היהודית  ההיסטוריה  כל  של 
ובחסד;  בצדק  עולמו  המנַהג  ויחיד,  אחד  אל  עולם,  בבורא  האמונה 
התנחלות העם העברי בארץ היעודה; גלות העם וסבלוֹ בנכר; והעקידה 
של אלפים ורבבות ומיליונים יהודים לאורך כל תקופת הגלות. רצונכם 
ובין  אברהם  בין  הדבר  שנעשה  כפי  הארץ,  לחלוקת  רמז  גם  בהם  יש 
לוט; הנכונות לפדיון שבויים בהצלחת לוט; כושר מלחמתי ואסטרטגי 
אלפים  ארבעת  זה  בישראל  המקוימת  ברית־המילה  השבויים;  בהצלת 
שנה, מימי אברהם ועד ימינו אלה; ואדיקות בשלטון הצדק והחסד — 
חכמינו:  אמרו  כך  ועל  הקדוש־ברוך־הוא.  כלפי  גם  לקיימו  ותביעה 
נסתמלה  לא  האחרים  האבות  מן  באחד  אף  לבנים.  סימן  אבות  מעשי 

ההיסטוריה הישראלית כמו בחיי אברהם.
ולבסוף יש לציין, שגם בנביאים ובכתובים מזכירים את שמו של 
רָאֵל  יִשְׂ ה  ״וְאַתָּ נאמר   )8 )מא,  בישעיהו  אלוהים״:  כ״אוהב  אברהם 
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)כ,  אֹהֲבִי״, ובדברי־הימים ב  אַבְרָהָם  זֶרַע  יךָ,  חַרְתִּ בְּ ר  אֲשֶׁ יַעֲקֹב  י,  עַבְדִּ
הָאָרֶץ  בֵי  יֹשְׁ תָּ אֶת  אֱלֹהֵינוּ הוֹרַשְׁ ה  אַתָּ 7( אומר המלך יהושפט: ״הֲלֹא 
נָהּ לְזֶרַע אַבְרָהָם אֹהַבְךָ לְעוֹלָם.״ אברהם  תְּ רָאֵל, וַתִּ ךָ יִשְׂ פְנֵי עַמְּ הַזֹּאת מִלִּ
אבינו הוא היחיד בכל אישי התנ״ך שהוכתר בתואר הכבוד של אוהב 

אלוהים.



קדמוּת העברים בכנען*

פרופ׳ י׳ קויפמן: ניגש לעניין.
לכבוד  ולדברי־תורה  לשיחת־רעים  התכנסנו  גבריהו:  ח׳  היו״ר 
כבוד  חברנו  קויפמן.  פרופ׳  של  שופטים  לספר  הפירוש  הופעת 
ראש־הממשלה הכין נאום תשובה להרצאתו של פרופסור קויפמן בכנס 
תולדות  בראשית  העברים  לעניין  בקשר  זו  שנה  בניסן  המקרא  לחקר 
קיבלו  הממשלה  ראש  של  נאומו  את  המונותיאיזם.  ראשית  ישראל, 
פרופסור  ישיב  עכשיו  השולחן,  על  מונח  והוא  פה  הנאספים  החברים 
קויפמן כמה מתשובותיו להשגות ראש הממשלה. העניין יחולק לארבע 
נקודות. הנקודה הראשונה שבה נדון היא פרשת היחס של בני עבר. זו 

אחת הנקודות שבה יש ויכוח.
פרופ׳ י׳ קויפמן: לא נוכל לעמוד על כל העניינים שנגע בהם מר 
השאלה  שאפשר.  כמה  עד  מהם  אחדים  למצות  ואשתדל  בן־גוריון 
השאלה  עֵבר;  בני  של  יחס  מגילת  בראשית  בספר  היש  הראשונה: 
השנייה: האם יש לראות את העברים וישראל כעם אחד, לזהות אותם; 
השאלה השלישית: עניין שכם, האם הייתה שכם עיר עברית בתקופת 

האבות; שאלה רביעית: יהושע פרק כד, מה מקומו בספר.
מר  של  השקפתו  נגד  כתבתי  הראשונה.  בשאלה  מתחיל  אני 
בן־גוריון, שהנה היו עמים שנקראו אז בשם ״עברים״. לדעתי לא היו 
העברים — ודאי לא עם אחד ואף לא הרבה עמים. אומנם יש עמים רבים 
המתייחסים לקבוצת העמים שהם בני עבר, ורשימת העמים האלה נתונה 
בספר בראשית. אף אחד מהם לא נקרא עם עברי, אף אחד אינו יושב 

תשכ״ב  בסיון  ט״ז  ירושלים,  ז״ל,  קויפמן  יחזקאל  פרופסור  עם  שיחה  	*
)18.6.1962(
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בארץ כנען בתקופה ההיא, אף אחד אינו מונותיאיסט, כפי שאנו מכירים 
את המונותיאיזם. הם פוליתיאסטים, כשאר העמים חוץ מישראל. מר 
בן־גוריון השיב, שלא מצא מגילת יחס של בני עבר; אין לדעתו רשימה 

כזאת. לפי עניות דעתי יש.
אני רוצה לנסות כאן להראות איפה יש רשימת בני עבר. כשהכתוב 
בתולדות  אומנם  מתחיל  הוא  שם,  בני  לרשימת  עובר  בראשית  בספר 
נֵי עֵבֶר״ )שם, י, 21(. מה  ל בְּ שם, אבל הוא מפסיק מיד ואומר: ״אֲבִי כָּ
שהכותב  ברור  עבר,  בני  מגילת  מתחילה  שפה  פירושו  הדבר?  פירוש 
ם אינו  יודע קבוצת־עמים שהייתה מתייחסת אל בני עבר, והוא טוען ששֵׁ
ד  ם יֻלַּ רק חלק מעמים אלה, אלא הוא אבי כולם, שכן הוא אומר: ״וּלְשֵׁ
נֵי עֵבֶר״. הוא קובע את מקומו של עבר כאחד מהאבות  ל בְּ ם הוּא אֲבִי כָּ גַּ

שכמה וכמה עמים התייחסו אליו.
נֵי  שְׁ ד  יֻלַּ ״וּלְעֵבֶר  לעבר:  ענף אחד  נותן רשימה של  הוא  זה  בפרק 
י בְיָמָיו נִפְלְגָה הָאָרֶץ״ )שם, י׳, 25( — זאת אומרת  לֶג כִּ ם הָאֶחָד פֶּ בָנִים שֵׁ
התקופה;  את  מסמל  הוא  שמו,  על  נקראת  חשובה שהתקופה  אישיות 
ם אָחִיו יָקְטָן״ ונותן רשימת העמים שיצאו  ואחר כך מוסיף הכתוב: ״וְשֵׁ
יָקְטָן״  נֵי  בְּ ה  אֵלֶּ ל  כָּ וגו׳ —  לֶף  שָׁ וְאֶת  אַלְמוֹדָד  אֶת  יָלַד  ״וְיָקְטָן  מיקטן: 
)שם, י, 29-26(. בסוף אומנם לא כתב: אלה בני עבר, אבל יקטן אביהם 
הכתוב  צריך  תמיד  לא  הזה.  הענף  מן  חלק  הם  עבר,  בני  אל  מתייחס 
ם חָם וָיָפֶת״ ואומר  נֵי נֹחַ שֵׁ ה תּוֹלְדֹת בְּ לסכם. למשל, הפרק הפותח: ״וְאֵלֶּ
נֵי יֶפֶת״ ומונה את בניו, וכן ״ובני חם״, אבל גם פה  בהמשך הפרק: ״בְּ

אינו מסיים: אלה בני חם, אלה בני יפת. זה נתון בתוך העניין.
היכן ההמשך של בני עבר? אם הכתוב אומר על אברהם: ״אַב הֲמוֹן 
יךָ״ )שם, יז, 5(, אב למשפחות גויים, פירוש הדבר שאילן היחס  גּוֹיִם נְתַתִּ
עובר דרך עבר. הם שייכים לאותה קבוצה. הכתוב לא היה יכול לאמור: 
הן  עבר  בני  קורות  כי  מיוחדת,  רשימה  מביא  הוא  אין  עבר;  בני  אלה 
התוכן של ספר בראשית, מכאן עד הסוף. הראשון מבני עבר נקרא על 
שם התקופה, תקופת הפלגה, וממנו יצא ישראל, עם צעיר. הכתוב צריך 
יכול לומר: אלה בני עבר, זאת אין הוא  לספר על בני פלג, הוא אינו 
כי אינו מביא מגילה אחת, כמו במקומות אחרים.  אומר בשום מקום, 
הוא מספר לא רק יחס בני עבר, אלא מספר בעצם קורות בני עבר. הוא 
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לא יספר קורות בני חם; בזאת כמעט לא ייגע, רק כמה שנחוץ לו לספר 
מה היה בכנען. כל מה שהוא מספר זוהי בעצם ההיסטוריה של בני עבר.
עבר  לבני  הפעם  עוד  הכתוב  חוזר  יא  שבפרק  להראות  רוצה  אני 
)בראשית יא, 14 ואילך(. הוא מזכיר את פלג, אחרי כן מונה את רעוּ, את 
שרוג, את נחור ״ויולד את תרח״. כל אלה אינם חשובים, אבל משהגיע 
כמה  יש  עֵבר  ובין  תרח  בין  העמים.  להתפתחות  שוב  בא  הוא  לתרח 
דורות. זוהי ההתהוות האֶתנוגרפית של העמים החדשים. כל עם אשר 
מגילת ייחוסו ארוכה יותר — כן הוא צעיר יותר. מגילת היחס הארוכה 
ביותר היא של ישראל, עד כמה שאני זוכר. וכשהוא מגיע לתרח הוא 
נָה וַיּוֹלֶד אֶת אַבְרָם אֶת  בְעִים שָׁ מספר לנו על שלושת בניו: ״וַיְחִי תֶרַח שִׁ
נָחוֹר וְאֶת הָרָן״ )שם, יא, 26(. אחר כך לא יספר לנו את קורות בני כל 

הדורות, אבל יספר איך התהוו עמון ומואב.
אחר כך אנו רואים שיש עוד מגילות יחס. יש פה מגילות־מגילות. 
יָלְדָה  ה  ״הִנֵּ נזכרת מגילת היחס של נחור:  בפרק כב, החל בפסוק 20, 
העמים  הם  אלה  ואילך(.   20 כב,  )שם,  לְנָחוֹר״  נִים  בָּ הִוא  גַם  ה  מִלְכָּ
ה  הארמיים. אחר כך מביא הכתוב את מגילת היחס של ישמעאל: ״וְאֵלֶּ
ן אַבְרָהָם״ )שם, כה, 12 ואילך(, כמעט העם המאוחר  מָעֵאל בֶּ לְדֹת יִשְׁ תֹּ
ביותר. לפני מגילת היחס של ישמעאל יש באותו פרק מגילת היחס של 
בני קטוּרה: זמרן, יקשן, מדון ומִדיָן וכו׳ )כה, 2 ואילך(. הם מתייחסים 
מתייחסים  ודאי  הם  ישמעאל.  תולדות  כאמור,  כך,  ואחר  עֵבר.  לעמי 

לעמי עבר.
אחרי כן באה לא הגניאולוגיה, כי אם ההיסטוריה של בני אברהם, 
זוהי  היסטוריה.  אם  כי  ואילך,  מכאן  יש  גניאולוגיה  לא  ויעקב.  יצחק 
ההיסטוריה של בני עבר. כל העמים האלה הם בני עבר. יש כאן רשימה 
של בני עבר, החל בפרק יא. הרשימה באה בחלקים. אחר כך נמסרת לנו 
ההיסטוריה, היסטוריה שלמה. הכתוב מספר לנו קורות העמים האלה. 

יש גם גנאולוגיות בתוך אלה, אבל העיקר — היסטוריה.
כתוב  שלא  משום  עבר,  בני  אינם  שאלה  ויאמר  יבוא  מישהו  אם 
במפורש: אלה בני עבר — טענתי ביסודה אינה בטלה. כי אני שואל: 
איך ייתכן שספר בראשית מדקדק לתת תולדות כל העמים, מזכיר עמים 
ניכר  חלק  להם  היה  ולא  בהיסטוריה  מקומם  יודעים  אנו  קטנים שאין 
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בהיסטוריה — את אלה הוא מזכיר; ואילו עם אחד עברי, שהיה — כפי 
שטוענים כאן — מונותיאיסטי לפני אברהם ומשה, אותם אינו מזכיר. 
זה המתייחס לבני עבר! כיצד נשכח  זה צריך להיות בתוך סיפור  הרי 
עם חשוב כל כך, שאברהם בא לשבת בקרבו ואחר כך בוודאי יתמזג עם 

ישראל — כיצד נשכח עם כזה?
אומר  אני  דיברתי;  עברים  עמים  על  לא  אותך:  לתקן  עליי  דב״ג: 

שהיה עם עברי אחד.
י״ק: יותר מוזר. מדוע אין הכתוב מזכיר את העם העברי הזה, מדוע 

אינו רושם בשום מקום שהיה עם עברי.
דב״ג: לדעתי הוא כן מזכיר אותו הרבה פעמים, אפשר להגיד שעֵבר 
הוא אבי ישראל, אבל זה לא הכרחי, כי השם עבר נמצא פעמים אחדות 
בתנ״ך גם בלא כל קשר עם העם, כן אנו מוצאים בנחמיה יב, 20: ״לְסַלַי 
וְעֵבֶר )דברי  וְזִיעַ  ן  קַלָי לְעָמוֹק עֵבֶר״, ובדברי־הימים בין בני גד: ״וְיַעְכָּ
מֶד״ )דברי  עָם וָשָׁ עַל עֵבֶר וּמִשְׁ הימים א ה, 13( ובין בני בנימין: ״וּבְנֵי אֶלְפַּ

הימים א ח, 12(, אלה הם ״עבר״ ואין להם כל שייכות לעם.
י״ק: מה זה ״כל בני עבר״, ״שם אבי עבר״?

ועברי בתנ״ך הרבה פעמים,  עֵבר  יש  כול  דב״ג: תכף אגיע, קודם 
והשם עברי )לא עבר( מתחיל רק באברהם העברי. הוא לא נזכר לפני 
אברהם העברי, וזה רק במקום שהעניין מתייחס לעם היהודי, שהאמין 
באל אחד. אברהם נקרא העברי, וכשנצטווה משה ללכת אל פרעה נאמר 
ים נִקְרָה עָלֵינוּ״ )שמות ג, 18(. היה  ם אֵלָיו ה׳ אֱלֹהֵי הָעִבְרִיִּ לו: ״וַאֲמַרְתֶּ
עם כזה ששמו עברי )י״ק: עם ישראל(. הוא לא אמר לו: אלוהי ישראל, 

אלא: אלוהי העבריים.
י״ק: טוב, נניח. מדוע לא נזכר העם לפני אברהם אם היה קיים?

דב״ג: עוד אגיע לכך מה היה לפני אברהם.
י״ק: מדוע הוא מתחיל קורא אותו עברי מאברהם? אם אברהם הולך 

אל עם עברי להשתקע בקרבו — מדוע אין הכתוב מזכיר אותו?
דב״ג: אגיע גם לזאת.

י״ק: מדוע אין זכרוֹ בא לפני אברהם?
דב״ג: אסביר מדוע אין זכרוֹ בא לפני אברהם. ההיסטוריה של העם 
יש לה איזו התחלה. אני רוצה רק לציין שיש ״עברי״ להבדיל מ״עֵבֶר״. 
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ייתכן שעֵבֶר קשור לעברי, וייתכן שאין קשר. אני מסתמך על זה שיש 
עברי ויש עם עברי הנזכר 26 פעמים: 6 פעמים בספר בראשית, 12 פעם 

בספר שמות ו־8 פעמים בספר שמואל.
י״ק: איפה לפני אברהם?

דב״ג: לפני אברהם לא נזכר.
י״ק: זוהי כל השאלה. זה עם ישראל. השם עברי אינו נזכר לפני עם 

ישראל.
עברים.  היו  יעקב  לפני  יעקב;  אחרי  רק  היה  ישראל  עם  דב״ג: 
את  נקבל  אם  ישראל;  בני  נקראו  ובניו  ישראל  שמו  נקרא  יעקב  רק 
הגניאולוגיה כמו שהיא — אף כי פרופסור קויפמן אומר שאין להסתמך 
על גניאולוגיה — הרי לפיה ברור שאברהם אינו ישראלי, אינו יכול 
להיות  יכולים  ואחריו  ישראל  בשם  נקרא  נכדו  רק  ישראלי.  להיות 

ישראלים.
י״ק: ישראל — כאבות ישראל.

דב״ג: אברהם אינו יכול להיות ישראלי. גם אחרי ישראל יש עוד 
עברים. 

י״ק: מדוע לא? אבי ישראל — ראש האומה?
בשם  פעם  אף  נקרא  לא  אברהם  ישראל.  אבי  אינו  אברהם  דב״ג: 

ישראל נכדו.
י״ק: לא היו עברים. זה מה שאני טוען. היה עם ישראל, לא נקרא 

עם עברי.
דב״ג: היו עברים לפני ישראלים והיו עברים אחרי ישראל. לא היה 

עם ישראל בימי אברהם.
י״ק: גם לא עם עברי.

זה  יהודי,  נזכר בתנ״ך לפני אברהם. אני אשתמש בשם  דב״ג: לא 
השם האחרון שישנו בתנ״ך.

מופיע  הראשונה  בפעם  אחת:  שאלה  שואל  אני  מסוכן.  זה  י״ק: 
הכינוי עברי לאברהם. מדוע אין השם עברי לפני אברהם, אם אברהם 

הלך אל עם כזה? אדרבא, האם יש רמז שהיה עם עברי?
בספר  גם  איננו  עברים  השם  אברהם.  לפני  הזה  השם  אין  דב״ג: 
יהושע ובספר שופטים. אבל הוא מופיע בספר שמואל. האם רק בימי 



עיונים בתנ״ך  |  145

לא  אברהם  לפני  כי  לטעון  יכול  אתה  עברים?  פתאום  נולדו  שמואל 
מופיע השם עברים. אבל אין זה מוכיח דווקא שלא היו עברים.

י״ק: יותר לא רציתי להראות.
דב״ג: אני אומר: מימי אברהם — לפי התנ״ך — מתחילה ההיסטוריה 
שלנו — והוא עברי. ואני אומר שהיו עברים בארץ ישראל, לא רק כנענים, 
והם האמינו באל אחד, באמונתו של  גם עברים,  עובדי אלילים, אלא 
אברהם, ואמונתם זו משכה את אברהם לארץ העברים — כלומר, לארץ 

כנען שבה הייתה גם ארץ עברים.
י״ק: על כך יש לנו רק עדות אחת — של מר בן־גוריון.

יִת  בָּ יְלִיד  בֵיתוֹ  י  אַנְשֵׁ ״וְכָל  נימול:  אברהם  כאשר  נאמר  זה  דב״ג: 
לוּ אִתּוֹ״ )בראשית יז, 27(. ן נֵכָר נִמֹּ סֶף מֵאֵת בֶּ וּמִקְנַת כֶּ

י״ק: אלה הם עבדים, אנשי ביתו.
דב״ג: עבדים בתנ״ך הם לא במובן עבדים עכשיו, בדרום־אמריקה.

א. ח. גינזבורג: מקנת כסף...
ר  מֹנָה עָשָׂ רֶק אֶת חֲנִיכָיו יְלִידֵי בֵיתוֹ שְׁ דב״ג: לא רק ״מקנת כסף״. ״וַיָּ

לֹשׁ מֵאוֹת״ )שם, יד, 14(. לא כתוב שאלה היו מקנת כספו. וּשְׁ
י״ק: לא כתוב שהיו עברים. ועתה לשאלה השנייה...

דב״ג: אני אומר שלעמנו היו שלושה שמות בשלוש תקופות, קודם: 
עברים, אחר כך: ישראלים, ולבסוף — יהודים. זה עם אחד שבתקופות 

שונות קראו לו בשמות שונים.
ב׳ דינור: וזה הלך והצטמצם.

רְאֵלִית״ )ויקרא כד, 11(... שְׂ ה הַיִּ ן הָאִשָּׁ פ׳ מלצר: ״בֶּ
דב״ג: נכון, בן האישה הישראלית — זה עם אחד. ויש סיבות לכך 
מדוע נקרא קודם עברי ואחר כך ישראל, ובאותו הזמן שנקרא ישראלי 
מלכות  כי  ל״יהודי״,  השם  נשתנה  כך  אחר  אחד.  עם  וזה  עברים,  היו 

ישראל נחרבה. אחרי חורבן מלכות ישראל קראו להם יהודים.
ב׳ דינור: עברי בן אברהם.

דב״ג: זה לא נאמר בתנ״ך. בתנ״ך נאמר: אברהם העברי.
י״ק: הם קראו כל הדברים האלה. אני רוצה לעמוד על השאלה: האם 
העם עברי הוא עם ישראל, האם יש לראות עם אחד בכל התקופות והוא רק 
שינה את שמו. את חטאי אני מזכיר. לא עמדתי על כך במאמר הביקורת, 
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אבל שאלה זו כבר שאלו כמה חוקרים: היו עברים והיו ישראלים. ההנחה 
גם  זמן  והיו באותו  היו כנענים  יסוד. היה עם עברי.  היא שזה אלמנט 
את  לכבוש  להם  עזרו  והם  בלשון,  קרובים  בתרבות,  קרובים  עברים, 
הארץ. אבל איך ייאמר שהעם העברי והעם הישראלי הם עם אחד, שרק 
שינה שמו? לזאת לא פיללתי, חשבתי שזו היא הפלגה מליצית ואני לא 

השיבותי על שאלה זו, אם אפשר לראות אותם כעם אחד.
חשבתי שהנחת מר בן־גוריון היא, שהיו שם שני עמים. אברהם הלך 
איני  מונותיאיסטים. פשוט,  היו  הם  כי  בית־מדרשם,  אל  העברים,  אל 
מבין זיהוי זה. מה פירוש שרק השם נתחדש? על כך אני רוצה לשאול 
כמה שאלות. זה נקבע בהכרת העם העברי, שישראל הם בני אברהם, 
גם  נתהווה  לא  הוא  ישראלי.  עם  היה  לא  אברהם  לפני  ויעקב.  יצחק 
עכשיו  מצרימה.  שירדו  לאחר  רק  יעקב;  בימי  לא  ואפילו  יצחק  בימי 
אנו שומעים, שאברהם הלך אל העם העברי, שהיה בארץ כנען והוא עם 
מונותיאיסטי. איך אפשר לומר, שהוא רק שינה את שמו, כשישראל עוד 
לא היה קיים, יעקב עוד לא היה עובר במעי אימו, עדיין לא נולד אביהם? 
עם זה קיים, כשעם זה עדיין לא היה. אברהם בא להיספח עליהם לפני 
שנולד יצחק. זה עם אחר, הוא נולד אחר כך. על עם עברי אין כלום, 
אף לא מילה אחת; על עם ישראל — יש. איך אפשר לומר שעם זה קיים 
מאות שנים, לפני שהשני נולד, וכאשר נולד יעקב רק נשתנה השם, נולד 

עם חדש. זו היא שאלה ראשונה. יש עוד כאלה וכאלה.
דב״ג: אני אוסיף שאלה שנייה: פרופ׳ קויפמן משום־מה לא שם לב, 
שבתקופה אחרת קוראים לעמנו: יהודים. לא קוראים לו לא ישראל ולא 

עברים. 
י״ק: הם בני אברהם, יצחק ויעקב.

דב״ג: אבל פרופ׳ קויפמן דגל קודם בשם ישראלים. לפני יעקב לא 
היו ישראלים ולא בני ישראל. אולם בימי ירמיהו קוראים להם יהודים.

י״ק: הם חושבים עצמם לבני אברהם, יצחק ויעקב. זה לא שייך הנה. 
דורות  רק  לא אחרי אברהם.  לפני אברהם,  לא  עברי  כאן עם  היה  לא 
אחדים אחרי כן קם עם צעיר ביותר, עם ישראל, הנקרא: עם עברי. איך 
יכולה להיות זהות, איך אפשר לומר שהם התאחדו, או שזה אותו העם, 

רק בשינוי השם?
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יצחק.  בני  אחרים  ועמים  אברהם  בני  אחרים  עמים  גם  היו  דב״ג: 
אבל לעם היהודי היו שלושה שמות. אנחנו יודעים, שהיהודים בימינו 
קוראים לעצמם בארצות שונות בשמות שונים. הם חששו ששם זה או 
אחר יעורר אנטישמיות. יש ארצות שהם קוראים לעצמם: י׳וס; ברוסיה 
הם קוראים לעצמם: יֶברֶי, שפירושו: עברי. יש בימינו שמות שונים וגם 
בתנ״ך אנו מוצאים שמות שונים. בימי ירמיהו הם נקראים יהודים; בימי 

שמואל ושאול אנו שומעים גם על ישראלים וגם על עברים.
י״ק: יש אומרים שהעברים הם אלמנט אחר.

דב״ג: האם גם אברהם הוא אלמנט אחר — מפני שמו העברי? וגם 
יוסף? אני טוען שזה עם אחד — עברים, ישראלים ויהודים.

י״ק: לא יכול להיות עם אחד, שכבר היה קיים מאות שנים לפני כן.
לְשוֹם״  אֶתְמוֹל שִׁ ים כְּ תִּ לִשְׁ דב״ג: בימי שאול נאמר ״וְהָעִבְרִים הָיוּ לַפְּ

)שמואל א יד, 21(.
י״ק: אבל לפני אברהם?

ראיה  זו  אין  מאברהם.  רק  מתחיל  שלנו  ההיסטוריה  סיפור  דב״ג: 
שלפני אברהם לא היו עברים. מה שהיה לפני אברהם איני יודע; זה אינו 

מסופר בתנ״ך.
י״ק: בכל אופן עברים לא היו.

שלפני  לומר  רק  יכול  הוא  קויפמן?  פרופ׳  זאת  יודע  מניין  דב״ג: 
אברהם לא דוּבר ולא סוּפר בתנ״ך על העברים. הואיל ואין אנו יודעים 

מי היו, יש שאלות אחדות המתעוררות בשכל האנושי.
י״ק: יש לי שאלות רבות ולא אשאל את כולן. אבל שאלות אחדות 
שהעברים  אולברייט,  שאומר  כמו  לומר,  אפשר  כיצד  לשאול.  עליי 
בארץ־ישראל הם עם אחד — זאת אני מבין, אבל את מה שמר בן־גוריון 
אומר, שהעברים, הישראלים והיהודים הם עם אחד ורק שינה שמו — 
זאת אינני תופס. עם ישראל מחולק ל־12 שבטים, אנו יודעים שמותיהם. 
אם זה היה עם אחד — האם העם העברי הקדמון היה גם הוא מחולק 

ל־12 שבטים?
בבואו  יוסף  עוד  אבל  עליה.  תשובה  לי  שאין  שאלה  זוהי  דב״ג: 
היה  זה לא  למצרים מדבר על ארץ העברים שמשם הובא. האם מפני 
יוסף שייך לבני ישראל? לפי השערה המתקבלת על הדעת היו הרבה 
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עברים בארץ כנען. הם היו שם בימי אברהם וכמובן אחרי אברהם. לא 
כולם ירדו מצרימה. אילו היינו מניחים שהעם העברי — שאחר כך קראו 
לו העם היהודי, זהו השם האחרון — אילו היינו מניחים שהעם העברי או 
העם הישראלי נולד כולו במצרים, קשה להבין לאחר שהיה שם דורות 
אחדים איך דיברו עברית. ועוד: איך ייתכן שעם גדול כזה של מיליוני 

אנשים היה 40 שנה במדבר כפי שאנו מכירים אותו.
י״ק: אני יודע כל הטענות. יש תשובות עליהן. יש שאלה שאני רוצה 
מחולק  להיות  צריך  הוא  הרי  העם,  אותו  זה  אם  עליה תשובה:  לקבל 

ל־12 שבטים, אם לא כן — איך אפשר לדבר על זיהוי?
דב״ג: במצרים לא היו בני ישראל מחולקים לשבטים, אלא היו עם 

אחד. תשובתי היא — חלק גדול לא ירד מצרימה.
י״ק: זו אינה תשובה על שאלתי. היו בעם העברי 12 שבטים?

בני  רק  הוא  העברי  שהעם  לקבל  אם  לדעתי,  במצרים.  לא  דב״ג: 
יעקב שירדו למצרים, אי אפשר להבין איך נתהוו השבטים. במצרים היו 
עם אחד, לא שבטים שונים. הם יצאו ממצרים תחת הנהגה אחת, נכנסו 

לארץ תחת מנהיג אחד וכבשו אותה. שבטים היו רק בארץ ישראל.
י״ק: לי זה ברור, אבל אינני רוצה להשיב. אני רוצה עכשיו תשובות 
ממך. אני רוצה לדעת, איך אפשר לדבר על זהות העם שלא היה מחולק 
ישראל?  עִם עם  ויעקב,  יצחק  בני אברהם,  עַם  היה  ל־12 שבטים, לא 
איך בכלל יכול זה להיות לפני שנולדו האימהות והשפחות? כל זה הרי 
היה אחרי אברהם. ועם זה שקדם לאברהם — אם היה מחולק לשבטים, 
כיצד היה מחולק? ואם לא היה מחולק לשבטים — כיצד אפשר לדבר 
על זהות? )פ. מלצר: בעצם היו 13 שבטים(. אם אין זכר לזה, איך אפשר 

לדבר על זהות?
עוד שאלה: העם העברי, לדבריך, היה עם אוטוכתוני, לא היה צריך 
ישראל.  השם  את  לו  נוטל  הוא  מסוימת  בתקופה  ארצו.  על  להילחם 
איבדו  מדוע  אוטוכתוני.  היה  הוא  וגם  העם,  חלק  היה  שישראל  נניח 
את זכותם עם הופעת אברהם אבינו? מדוע הם גרים? הן זה אותו העם 
שנקרא עברי; האם איבד זכותו כאשר נקרא ישראל? עם זה יש לו צרות, 
גרים.  הם  זהות?  על  לדבר  אפשר  כיצד   — למצרים  לרדת  צריך  הוא 
לאברהם מובטח שכל הארץ תינתן לזרעו. כלומר, היא אינה מיושבת 
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על ידי עברים או על ידי ישראלים, כאשר העם העברי כבר ישב בארץ. 
שמו?  שינה  שרק  אחד,  עם  של  היסטוריה  על  כאן  לדבר  אפשר  איך 
כאשר שינו שמם וקראו לעצמם יהודים, לא אמרו שהיו בארץ ישראל 
לפני אברהם שני עמים שונים בתכלית. על ידי שינוי השם חדלו להיות 
תושבי הארץ? למה ירדו למצרים — כי היה רעב בארץ; האם לעברים 
שהיו בארץ לא היה דרוש לחם? מדוע לא ירדו שאר העברים למצרים?

דב״ג: האם כל תושבי כנען ירדו למצרים? כנראה לא כל העם ירד 
למצרים, לא כל עמי כנען ירדו. ירדו רק בני יעקב, ואף הם לא כולם.

י״ק: יעקב לא ירד, גם שאר משפחתו לא ירדה.
דב״ג: מדוע לא יכלו עמי כנען להישאר?

י״ק: יחד עם ישראל לא נזכר שהם יוצאים. נחוץ להם לחם. הכול 
מצומצם לדור שהיה רעב בארץ, מסופר על בני ישראל ולא על העברים. 

נוח לזהות עם ישראל...
דב״ג: אין זה נכון שעמנו נקרא תמיד עם ישראל, לא לפני יעקב, 
מֵאֶרֶץ  י  גֻנַבְתִּ ״גֻנֹב  אמר:  יוסף  יעקב.  לאחר  ולא  לישראל,  שנהפך 

הָעִבְרִים״ )בראשית מ, 15(.
י״ק: יש הסבר כיצד כבשו את הארץ, יש הסברים אחרים. החוקרים 
בכלל אומרים, שעם ישראל היה קטן, ולא היה יכול להילחם. הם נכנסו 
לא במלחמה, כי אם בשלום, הזדהו עם הכנענים והיו לעם אחד. מכאן 
אפשר להוציא מסקנה. בהחלט לא מסופר על העברים, אפילו כלום; על 

הכנענים מסופר לכל הפחות משהו.
דב״ג: יוסף מזכיר ארץ העברים, מה פשר דבר זה?

י״ק: פירשתי זאת.
דב״ג: אני מפרש זאת אחרת.

י״ק: אי אפשר לבנות על כך היסטוריה של עם שלם.
על  שלמה.  היסטוריה  לבנות  אפשר  אי  ישראל  השם  על  גם  דב״ג: 
ה אִישׁ עִבְרִי מֵאֶחָיו״ )שמות ב, 11(. ועוד  רְא אִישׁ מִצְרִי מַכֶּ משה נאמר: ״וַיַּ
ים״ )שם, ב׳, 13(, לא  ים עִבְרִים נִצִּ נֵי אֲנָשִׁ ה שְׁ נִי וְהִנֵּ יּוֹם הַשֵּׁ צֵא בַּ נאמר: ״וַיֵּ
כתוב שראה מצרים נצים, הוא לא ראה מצרים, הוא ראה עברים. משה 
היה עברי, יהודי, בן ישראל. יהודי סיפר את הדבר בשם משה. היו עברים.

י״ק: בני ישראל נקראים עברים.
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הייתה  ידע ארץ העברים,  יוסף  בן־ישראל.  דב״ג: אברהם לא היה 
ארץ עברים.

י״ק: יש הסבר פשוט. על זאת אי אפשר לבנות השערה שלמה, שהיה 
עם עברי, לעשות זיהוי עם עם ישראל, לומר כי יש ארץ העברים. מילה 

זו יש לה...
נֵי עֵבֶר״ — אבל אין שום דבר על  ל בְּ דב״ג: נאמר בתנ״ך: ״אֲבִי כָּ
נֵי עֵבֶר״ ואתה מסיק מזה הרבה  ל בְּ עברים. אתה אומר שכתוב: ״אֲבִי כָּ
עברי״,  ״איש  נאמר:  אלו.  מסקנות  להסיק  שאפשר  ייתכן  מסקנות. 
״נער עברי״, ״מארץ העברים״, ״ה׳ אלוהי העברים״ — כך אומר ה׳ את 

שמו למשה. אי אפשר שהכול משגה או מקרה. היו עברים.
על  מסופר  לא  פעם  אף  ויעקב,  יצחק  אברהם,  בני  כולם   י״ק: 

אחרים.
דב״ג: יוסף לא אמר שהוא בן יעקב או ישראלי.

י״ק: משפחות העברים גרות בארץ. אלה הן משפחות אברהם וכל 
השייך להן.

דב״ג: יוסף לא אמר שהוא ממשפחת אברהם.
י״ק: הוא ודאי מעוניין שלא ידעו שהוא מבני אמורי אובד אבי, הוא 
מדויק.  לא  באופן  אולי  מדבר  הוא  לנכר.  בא  כשהוא  להתפאר  רוצה 
לדעתי אפשר לפרש הפסוק, שבני אברהם גרים במקום זה והוא גר בארץ 
חצי  לא  כך  על  אין  לפני אברהם.  עברי  סימן שהיה עם  אין  העברים. 

פסוק ולא שליש פסוק.
דב״ג: לפני אברהם אין זכר בתנ״ך לעברי.

שהעם  ההשערה,  לפי  שומעים,  אנחנו  שאלה:  עוד  לי  יש   י״ק: 
העברי — לא כישראל — היה יליד הארץ, יליד ארץ כנען, לפני שישראל 

ישבו בה...
דב״ג: לפני שירדו מצרימה.

י״ק: כשהכתוב מונה את העמים היושבים בארץ כנען, אין הוא מונה 
את העברים!

דב״ג: הוא מונה רק הכנענים. אני נשען על דברי יוסף. דברי יוסף 
באו מליבו. הוא מדבר על ארץ העברים. הייתה ארץ עברים.

י״ק: הוא בא מארץ העברים.
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זה  מדינה.  זו  אין  משפחתו.  יושבת  בו  חבל־הארץ  דינור:  ב׳ 
חבל־הארץ שבו ישב בית יעקב, זוהי ארץ העברים.

דב״ג: יוסף לא דיבר על מדינה, אלא על ארץ. מנַיִן לך שאלה רק 12 
בנים, לאברהם היו 318 חניכים, שהלכו איתו למלחמה. ייתכן שאלה היו 
עברים )ב. דינור: אלה היו עבדים( — כל המושגים האלה שיש לנו היום 
יוצא לקראתו  לא היו אז. כשהוא חוזר מהמלחמה עם ארבעת המלכים 
מלכּי־צדק מלך שלם )בראשית יד, 18( — שלם זו אינה ירושלים; בספר 
התורה לא נזכרת אף פעם ירושלים. ״וְהוּא כהֵֹן לְאֵל עֶלְיוֹן״ )שם(, הוא 

האמין באותה האמונה של אברהם אבינו; האם היה כהן לעצמו?
עברי.  בשם  להיקרא  היה  צריך  הוא  עברי?  נקרא  לא  מדוע  י״ק: 
מי  עברי.  שהוא  נאמר  לא  איש  שום  על  מונותיאיסטים.  היו  העברים 

יודע אם לא היו אלה ארמים, או כנענים, שהלכו איתו.
יכולים  זה לא נאמר בתורה. אינני חושב שאנו  ייתכן, אבל  דב״ג: 
שהעם  הכוזרים(  עם  על  משהו  יודעים  )אנו  בדורנו  בביטחון  להגיד 
יכולים להגיד שכל העם  אנו  אין  רק ממשפחה אחת.  היהודי התהווה 
היהודי הם בני ישראל, שבאו רק מאיש אחד. האם לא יכולים להיות 
גניאולוגיה.  אין  בישראל.  לישראל, התערבו  שבטים שונים שהצטרפו 

עם מתהווה מאיש אחד?
י״ק: היו עבדים שנימולו...

דב״ג: אני עומד רק על התנ״ך. לא מעניינים אותי השינויים אחר 
כך. אני רוצה להבין את התנ״ך, אני חותר לכך מימיי הראשונים.

י״ק: יש עובדה אחת, מכרעת, שהראשון שנקרא עברי הוא אברהם 
מצאצאי  לא  מישהו  מקום  בשום  אין  עברים.  נקראו  אחריו  וצאצאיו 
אברהם שנקרא עברי. אין להוכיח מציאות עם כזה. לא נזכר בשום מקום 

עם כזה, רק החל מימי אברהם.
דב״ג: מה בספר שמואל?
י״ק: זוהי תקופה אחרת.

דב״ג: היו עברים.
י״ק: אני מדבר אם לפני אברהם היו עברים.

דב״ג: לפני אברהם — לא ידוע. התנ״ך אינו מספר על תחילת עם 
ישראל. הוא מתחיל רק מאברהם ואברהם נקרא עברי.
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י״ק: אולי נעבור לשאלה השלישית: האם הייתה שכם עברית. אני 
חושב שאין שום מקרה ברור כמו מקרה שכם. על שום איש מהאבות לא 
מסופר שהיה בשכם. היה מזבח ליד שכם, אבל לא היו במגע תרבותי 
גרסה אחרת על  ולפי  גרסה אחת,  דתי. הם מתייחסים על החיווי לפי 
האמורי, אבל אין שום זכר שהם מתייחסים אל העברים. העיר היחידה 
שהאבות נלחמו בה והשמידו אותה היא דווקא שכם, כולם חיווים. אולי 
לא השמידו את כולם. אם נשאר מישהו מתושבי שכם, היו חיווים, לא 
נזכר שהיו שם עברים באיזה זמן שהוא. הם התייחסו בשנאה לבני יעקב, 
מדוע  עברית.  לעיר  בן־גוריון  מר  חושב  אותה  ודווקא  משם.  שברחו 
יבחרו בחברון — זה לא ידוע. הם מתרועעים עם אנשי המקום, רואים 
אותם כבעלי־ברית. מדוע התנגשו עם בני שכם — זה לא מסופר. בזמנו 
של יעקב מתנפלים בני ישראל על כל בני שכם; זה אינו עם אחד, זה 
אינו עם זהה. כיצד להסביר שבני ישראל — לפני שנולד העם — התנפלו 
מות? אין יסוד לדברים אלה. איך  על חלק מהעם העברי ועשו בהם שַׁ
לומר שהיו שם עברים? יעקב הולך לבית־אל, אברהם הולך לשכם, יעקב 
הולך לשכם, בימי הכיבוש יהושע הולך לשכם, ליד שכם בונים מקומות 
קדושים, אבל עם שכם אין להם מגע. מסופר הרבה על היחס עם שכם, 
אבל מה שמסופר על בית־אל מרובה פי כמה וכמה מן המסופר על שכם: 
סולם מוצב ארצה, בית־אלוהים, שער השמים. אי אפשר לדמות ערכה 
של שכם לערכה של בית־אל. מדוע לא לומר שבית־אל היו עברים? בני 
ישראל השמידו את אנשי שכם. מדוע פתאום צריך לעשות את העיר 

למרכז עברי ומונותיאיסטי?
דב״ג: כי כך כתוב בתנ״ך.

י״ק: לא בתנ״ך שלי.
ובשכם  בשכם,  לאברהם  נראה  שאלוהים  כתוב  שלי  בתנ״ך  דב״ג: 
היה מקדש ה׳, לא מקדש אֵל, אלא מקדש ה׳. מה שכתוב על בית־אל 

ומה שכתוב על שכם — זאת אעלה על הכתב.
י״ק: לא כתוב שהיו ערלים?

נכנסו  ישראל  בני  גם  עצמם.  את  מלו  כך  ואחר  ערלים  היו  דב״ג: 
י  י עֲרֵלִים הָיוּ כִּ עַ כִּ ם אֹתָם מָל יְהוֹשֻׁ חְתָּ נֵיהֶם הֵקִים תַּ לארץ ערלים: ״וְאֶת בְּ
רֶךְ״ )יהושע ה, 7(, גם בני שכם היו ערלים והם נימולו. דָּ לֹא מָלוּ אוֹתָם בַּ
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י״ק: הם נימולו לשם תכלית חומרית.
דב״ג: הם נימולו.

י״ק: יש הרבה עמים נימולים, גם המצרים נימולים.
בתנ״ך  נזכרת  שכם  נימולים.  שהמצרים  כתוב  לא  בתנ״ך  דב״ג: 
הכרח  יש  אחר.  מקום  שום  על  שאין  מה  יש  שכם  על  פעמים,  הרבה 
למצוא לזאת הסבר. דברים מעולים יש על שכם ולא על בית־אל. ה׳ 
נראה לאברהם רק בשכם )י״ק: לא בחברון?( — בשכם אמר ה׳ לאברהם: 
י״ב, 7(, ההתגלות הראשונה  הַזֹּאת״ )בראשית  הָאָרֶץ  אֶת  ן  אֶתֵּ ״לְזַרְעֲךָ 

בתנ״ך הייתה בשכם.
י״ק: ההתגלות הראשונה, לא היחידה.

דב״ג: אני אומר: ההתגלות הראשונה, זה לא דבר קטן, זה היה בשכם 
ושם הובטחה לו הארץ, לימים בא יעקב לשכם. בתורה נצטוו בני ישראל 
ללכת לארץ ישראל ובבואם שם לקבל הברכה והקללה על שני הרים 

שהם על ידי שכם.
י״ק: שכם הרוויחה ולא להפך.

דב״ג: יש הרבה עובדות, שמוכרחים למצוא להן הסבר.
י״ק: יש הסבר.

לֹא  ה׳  מִי  ״וּשְׁ בתורה:  ונאמר  ה׳,  מקדש  יש  זה  במקום  רק  דב״ג: 
י לָהֶם״ )שמות ו, 3( — אם כי זה סותר מה שנאמר כמה פעמים  נוֹדַעְתִּ
בספר בראשית. אברהם משתמש באותן מילים שמשתמשים מלכּי־צדק: 
מַיִם וָאָרֶץ״ )בראשית יד,19(, וּלמשה נאמר בפירוש: בשם זה לא  ״קֹנֵה שָׁ
נודעתי להם. ואחר כך בספר יהושע נאמר כי בשכם היה מקדש ה׳, זה 
הדבר העיקרי שיש בשכם. פה אני מוכרח להיכנס לעניין פרק כד בספר 
יהושע. אם קוראים בעיון פרק זה בספר יהושע רואים שיש שם דיאלוג 
שאין כמותו בכל התנ״ך — ביטוי מלא ובהיר של הברית שעם ישראל 
ייתכן שאחר  העם.  ובין  יהושע  בין  דיאלוג  יש  אלוהיו. שם  עם  כורת 
טבועה  שהאמת  דברים  זה  בפרק  יש  אבל  דברים,  אי־אלו  הוסיפו  כך 
כֶמָה״  רָאֵל שְׁ בְטֵי יִשְׂ ל שִׁ עַ אֶת כָּ אֶסֹף יְהוֹשֻׁ בהם וקשה לפקפק בהם: ״וַיֶּ
רָאֵל לִזְקֵנָיו  עַ לְכָל יִשְׂ קְרָא יְהוֹשֻׁ )יהושע כד, 1(. בפרק כג לעומת זה: ״וַיִּ
ראשי  את  קרא  הוא  פה   —  )2 כג,  )שם,  טְרָיו״  וּלְשֹׁ פְטָיו  וּלְשֹׁ יו  וּלְרָאשָׁ
אֶת  לַעֲבֹד  תוּכְלוּ  לֹא  הָעָם  אֶל  עַ  יְהוֹשֻׁ אמֶר  ״וַיֹּ ובהמשך הסיפור:  העם. 
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אותֵיכֶם  עֲכֶם וּלְחַטֹּ א לְפִשְׁ ׂ ים הוּא אֵל קַנּוֹא הוּא לֹא יִשָּ י אֱלֹהִים קְדֹשִׁ ה׳ כִּ
י אֶת ה׳ נַעֲבֹד״ )שם, כד, 21-19(. ועוד  עַ לֹא כִּ אמֶר הָעָם אֶל יְהוֹשֻׁ — — וַיֹּ
כֶם וְהַטּוּ  קִרְבְּ ר בְּ כָר אֲשֶׁ ה הָסִירוּ אֶת אֱלֹהֵי הַנֵּ הפעם אומר יהושע: ״וְעַתָּ
רָאֵל״ )שם, כד, 23(. במצרים לא היו ליהודים  אֶת לְבַבְכֶם אֶל ה׳ אֱלֹהֵי יִשְׂ
אלוהי נכר, במדבר לא היו ליהודים אלוהי נכר, בסיפורים ביהושע עד 
ה  פרק כד לא היו ליהודים אלוהי נכר. מה פתאום אומר יהושע: ״וְעַתָּ

כֶם״? קִרְבְּ ר בְּ כָר אֲשֶׁ הָסִירוּ אֶת אֱלֹהֵי הַנֵּ
בארץ.  היושבים  לשבטים  כד  פרק  מצרים,  ליוצאי  נאמר  כג  פרק 
נאמרו  הדברים  אבל  מצרים,  יוצאי  גם  השבטים,  כל  את  אסף  יהושע 
בעיקר ליהודים )או עברים( שישבו כל הזמן בארץ. אנו רואים הבדל בין 
הפרקים, ואם עומדים כל כך על המילים: ״אבי בני עֵבֶר״, יש גם לזאת 

איזו משמעות.
י״ק: מה המשמעות? הוא מדבר על העברים בשכם?

דב״ג: יש הבדל.
י״ק: בפרק כד מדובר במפורש על העם שיצא ממצרים.

דב״ג: אפשר להוכיח ההיפך מזה. יהושע סיפר לעברים שלא ירדו 
מצרימה על יציאת מצרים.

י״ק: ההיפך מזה? נזכרים פה עברים?
דב״ג: בפרק כג הוא אינו מספר מה היה במצרים, כאילו הוא מדבר 

אל אנשים יוצאי מצרים.
י״ק: גם בפרק כד הוא מדבר אל יוצאי מצרים: ״וָאוֹצִיא אֶת אֲבוֹתֵיכֶם 

צְרַיִם״ )יהושע כד, 6(. מִמִּ
דב״ג: אני רוצה לומר דעתי. הוא לא צריך לספר בפרק כג כל מה 
שקרה במצרים ובמדבר; זאת סיפר רק לעברים תושבי הארץ, ואותם אסף 
כֶמָה״ )יהושע  רָאֵל שְׁ בְטֵי יִשְׂ ל שִׁ עַ אֶת כָּ אֶסףֹ יְהוֹשֻׁ בשכם. הפרק פותח: ״וַיֶּ
כד, 1(. אני טוען: במדבר לא היו שבטים. זה היה עם אחד. לא היה שום 

יסוד להתפצל לשבטים. למצרים ירדה משפחה אחת. הם חיו כעם אחד.
י״ק: אלה הם העברים?

דב״ג: בפרק כד אלה הם העברים, הכותב השתמש בראיות אלה.
ח אֶת אֲבִיכֶם אֶת  רַח אֲבִי אַבְרָהָם — — וָאֶקַּ י״ק: הוא מדבר אליהם: ״תֶּ

אַבְרָהָם״ )יהושע כד, 3-2( — העברים היו בני תרח?
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דב״ג: אברהם היה בנו של תרח.
ב״צ לוריא: יכול להיות שכינס גם את בני תרח.

דב״ג: הואיל וההיסטוריה מתחילה מאברהם, תרח לא עניין אותו.
פ. מלצר: ומה בדבר פסוק ו?

דב״ג: אני יודע, קראתי, אלה שישבו בארץ.

י״ק: כתוב: ״הוֹצֵאתִי אֶתְכֶם״ )יהושע כד,5(.
בני  או  יהודים,  הם  אף  היו   — ממצרים  שהוציא  היהודים  דב״ג: 

ישראל, או עברים.
זה  איך   —  )41 טו,  )במדבר  מִצְרַיִם״  מֵאֶרֶץ  אֶתְכֶם  ״הוֹצֵאתִי  י״ק: 
יכול להיות? אחר כך הם הולכים במדבר ואחר כך הוא אומר: ״וָאָבִיא 
אֶתְכֶם אֶל־אֶרֶץ הָאֱמֹרִי״ )שם, כ״ד, 8(, ברור שהוא מדבר אל אלה שיצאו 

ממצרים.
דב״ג: מניין היו להם אלוהי נכר?

י״ק: מניין היו ליעקב?
דב״ג: יהושע לא דיבר עם יעקב.

י״ק: קנו בסדום )?!(.
ח״א גינזברג: יעקב גנב את התרפים.

דב״ג: בפעם הראשונה כשדיבר לא דרש להסיר אלוהי נכר. במצרים 
לא היו להם אלוהי נכר. פתאום בסוף ימיו דורש מהם יהושע להסיר את 

אלוהי הנכר, מנַין הם?
י״ק: זאת אינה קושיה.

דב״ג: בכל זאת.
פ. מלצר: בלעם בן בעור קילל אותם.

דב״ג: בלעם לא קילל את ישראל, להפך, הוא בירך אותם, לא פעם 
מספר  הוא  הסיפור?  כל  יהושע  מספר  למה  פעמים.  שלוש  אלא  אחת 
לאלה שלא היו במצרים, לאלה שנשארו בכנען. הם היו עם אחד, הייתה 
להם אמונה אחת; אולם אלה שהיו בארץ היו מושפעים יותר מהשכנים 
מאשר החלק הקטן שהיה במצרים, שהיו עם משה, שהיו עם יהושע, זו 
הייתה העילית של העם העברי. בפרק כג דיבר עם אלה שחזרו ממצרים. 
להם לא היה צריך לספר כל זאת. אחר כך הוא רצה לדבר עם כל העם. 
כמובן, הוא לא אסף את כל העם שישב בארץ, אלא את נבחרי כל העם. 
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להם סיפר מה שקרה במצרים וגם מה שקרה בדרך במדבר. להם לא היה 
ניסיון זה.

אינם  שאלה  תגידו  שמא  או   — זה  במקום  רק  יש  העיקרי  הדבר 
דברי־אמת — זהו המקום היחיד שבו נאמר שבני ישראל בחרו באלוהים.

ח״א גינזברג: זה יש אפילו בתורה.
י״ק: ״הוצאתי אתכם״ — איך אפשר לדבר בלשון יותר ברורה?

דב״ג: אתכם, בכם, כי...
ב. דינור: מה זה ״נעשה ונשמע״? זוהי בחירה, העם בוחר באלוהים.
דב״ג: זה לא נאמר שם. אולי זה נחשב לרעיון אפיקורסי, שהיהודים 
ולא  בתורה  לא  בתנ״ך,  מקום  בשום  נאמר  לא  זה  באלוהים.  בחרו 

בנביאים ולא בכתובים.
ר לֹא יָגַעְתָּ  ן לָכֶם אֶרֶץ אֲשֶׁ פ׳ מלצר: בפרק יד, 13 הוא אומר: ״וָאֶתֵּ
ם  ר לֹא נְטַעְתֶּ רָמִים וְזֵיתִים אֲשֶׁ הֶם כְּ בוּ בָּ שְׁ ר לֹא בְנִיתֶם וַתֵּ הּ וְעָרִים אֲשֶׁ בָּ
ם אֹכְלִים״. האם כך הוא מדבר אל אלה שישבו בארץ מכבר, או לאלה  אַתֶּ

שבאו לארץ מקרוב?
י״ק: אלוהים שמעֵבר לנהר, אלה העברים שבאו משם?

דב״ג: אני לא אמרתי שהעברים באו מעבר לנהר. הם יָשבו כל הזמן 
בארץ, עוד לפני בוא אברהם. ועל עברים מדובר בספר שמואל. האם 

ספר שמואל הוא פסול?
י״ק: אנו מדברים על עברים לפני אברהם.

דב״ג: אני סבור שגם בימי אברהם היו עברים בארץ, ואברהם נמשך 
אליהם.

י״ק: זוהי השאלה.
דב״ג: השאלה היא בדבר התהוות העם היהודי לפני היותו בארץ. 
לא ייתכן שנולד כולו במצרים, הם היו רק בני יעקב, רק 70 נפש ירדו 
כי  אם  עברית,  רק  דיברו  שנים.   413 או   210 שם  היו  הם  מצרימה. 
היהודים שגלו לבבל היו שם רק 50 או 70 שנה, ובקושי ידעו עברית 

בשובם.
ח״א גינזברג: הגרמנים שהיו דורות ברוסיה שמרו על לשונם, אפילו 

הגרמנים בטרנסילבניה.
ובלשון  בתרבות  המעורה  כקבוצה  באו  הם  שם?  נולדו  הם  דב״ג: 



עיונים בתנ״ך  |  157

והם שמרו על תרבותם ולשונם, פה התהווה עם במצרים, לפי התפיסה 
שלכם — כל העם היהודי.

ב׳ דינור: בני ישראל ירדו למצרים כמשפחה מלוכדת.
דב״ג: אנו יודעים, 70 נפש ירדו למצרים. זה אינו העם היהודי.

הנשיא י. בן־צבי: מלבד הנשים.
כל  לקבל  מוכרחים  אם  מוגזמים.  שהמספרים  חושב  אני  דב״ג: 

הכתוב, הרי יצאו ממצרים קרוב ל־3,000,000 נפש.
ח״א גינזברג: איש אינו מקבל המספר 3,000,000.

דב״ג: אין לומר שאיש אינו מקבל. אראה לך אנשים שכן מקבלים. 
מלבד  ומעלה  עשרים  בני  היו  אם  מילה.  בשום  ספק  מטילים  שאינם 

הלויים 600,000 איש...
ח״א גינזברג: אפילו סגל הודה שהמספרים מוגזמים.

דב״ג: מדוע — כי זה מתנגד לשׂכלוֹ. הוא אינו יכול להבין זאת. זה 
מתנגד לשכל הפשוט. האם שם נולד העם? ירדו בסך הכול 70 נפש.

ח״א גינזברג: זאת אתה מקבל?
דב״ג: זאת כן.

ח״א גינזברג: ברור שיעקב, בניו ובני־בניו היו 70 נפש. אנו פוגשים 
בכתובת ארמית של המלך פאנאמו משפחה בת 70 נפש, בני ירובעל הם 

70 איש )שופטים ט, 5(.
דב״ג: התורה מונה את כל בני יעקב, כל השמות.

פ׳ מלצר: לא הנשים.
ח׳ גבריהו: זאת אתה מקבל כהיסטוריה?

דב״ג: אם אתם מדברים כאילו אינכם מקבלים הדברים כמו שהם, 
נולד  ישראל  עם  שכל  להיגיון  מתנגד   — להיגיון  מתנגדים  הם  כי 
במצרים. נניח שירדו לא 70 איש; נניח שירדו 150 נפש, נמנה גם את 

הנשים.
ח״א גינזברג: אפשר אפילו שהיו אלפים.

לך  בונה  אתה  העניין.  כל  את  משנה  זה  אלפים,  ירדו  אם  דב״ג: 
לפי  בתנ״ך.  שנאמר  מה  על  היסטוריה  לי  בונה  אני  כזאת,  היסטוריה 

התנ״ך ירדו רק עשרות למצרים.
י״ק: ייתכן שהיו סתרי תורה. היו דברים שאנחנו איננו יודעים. כל 
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מה שנאמר הוא על 70 נפש או יותר מ־70 נפש. כל פרק כד ביהושע 
אינו מדבר אלא ליוצאי מצרים.

דב״ג: כיוון שפרופסור גינזברג עורר את העניין שאם דבר מתנגד 
לשׂכל — הוא אינו מקבל הכול מילה במילה, אומר אני אותו הדבר: לא 
ייתכן שעם נולד בארץ זרה, לא במשך כמה דורות, ושם שמר על לשונו. 
שנית — לא ייתכן שפתאום הופיעו העברים בימי שמואל. גם שמואל 

היה קרוב לזמן — יש עברים ויש בני ישראל.
י״ק: לא מדובר שזה כינוי לישראל. כמה פעמים צריך לומר זאת. 

אתה טוען שזה היה עם אחד גם אז?
דב״ג: זה היה עם אחד. רק משפחה מיוחסת ירדה למצרים.

י״ק: זוהי שאלה אחרת. זה לא נודע להם. בימי שאול זה כבר נשתכח.
דב״ג: לא נשתכח. השם עברי היה קיים. אצל ירמיהו יש זיהוי בין 

עברי ויהודי.
ח. א. גינזברג: הוא מצטט מספר התורה.

הרבה  כך  כל  שכם  על  מסופרים  שכם.  בפרק  עומדים  אנו  דב״ג: 
דברים שאין אפילו על בית־אל. לא היה שם מקדש ה׳. זה מעמד הר 
והוא  סיני  הר  מעמד  זה  כד  בפרק  בבית־אל.  היה  לא  זה  חדש,  סיני 
יותר מתקבל על הדעת. התלמוד מתאר את מעמד הר סיני באופן אחר 
מאשר בספר שמות. זה היה מעין מעמד הר סיני. זאת אנו למדים מכמה 
חֲרוּ לָכֶם הַיּוֹם אֶת מִי תַעֲבֹדוּן...״ )יהושע כד, 15( ויהושע  ביטויים: ״בַּ
לַעֲבֹד  ה׳  אֶת  לָכֶם  ם  חַרְתֶּ בְּ ם  אַתֶּ י  כִּ כֶם,  בָּ ם  אַתֶּ ״עֵדִים  אומר אל העם: 
אוֹתוֹ, וַיֹאמְרוּ: עֵדִים״ )שם, 22(, גם זהו דיאלוג. קיצור זה של הדיאלוג 
מציין משהו. הוא בולט בקיצור שלו, גם התשובה הקצרה של העם — 

עֵדִים.
י״ק: הוא מדבר אל כל העם וכל העם יצא ממצרים. זה ברור.

דב״ג: זה לא ברור. היו לו שתי אספות, בפעם ההיא דיבר עם יוצאי 
מצרים.

י״ק: איך לפרש: ״הוצאתי אתכם״?
דב״ג: זאת הוא אומר אל יורדי מצרים, לא אל אלה שישבו בכנען.

ואליהם הוא אומר:  י״ק: הוא מדבר אל כל העם. כל העם נתאסף 
ן לְיִצְחָק אֶת יַעֲקֹב  הוצאתי אתכם. איזה טעם יש בזה שהוא אומר: ״וָאֶתֵּ
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ת אוֹתוֹ וְיַעֲקֹב וּבָנָיו יָרְדוּ מִצְרָיִם״  עִיר לָרֶשֶׁ ו אֶת הַר שֵׂ ן לְעֵשָׂ ו וָאֶתֵּ וְאֶת עֵשָׂ
)יהושע כד, 4(? הוא אינו מבחין. אחר כך הוא אומר להם — הוצאתי 
אתכם. המדע יכול לשער מה שהוא רוצה אבל אי אפשר להיאחז בזאת. 

מי יכול להכריע?
דב״ג: יש יהודי כשר המסביר זאת באופן אחר, ששמע קול אלוהים 
בליבו. קראתי ספר של חוקר חשוב, שגם הוא מתאר כך, לא אלוהים 
בא אל ירמיהו, אלא דיבר מתוכו. הוא אמר כמה נבואות שלא נתקיימו 
)ח׳ גבריהו: כוונתך לרמב״ם?( — גם הרמב״ם אמר זאת, אבל כוונתי 
לפרופסור יחזקאל קויפמן. מה הפירוש: אלוהים בא אל אברהם? היה 
לו איזה גילוי. היה לו גילוי דווקא בשכם. זה הגילוי הראשון. הוא בא 

מהצפון, מטורקיה...
י״ק: ואחר כך מה מסופר על חברון?

אֶת  ן  אֶתֵּ ״לְזַרְעֲךָ  ה׳:  לו  אמר  ראשון, שם  גילוי  היה  בשכם  דב״ג: 
הָאָרֶץ הַזֹּאת״ )בראשית יב, 7(.

ךָ״ )שם, יב, 1(. אמֶר ה׳ אֶל אַבְרָם לֶךְ לְךָ מֵאַרְצְךָ וּמִמּוֹלַדְתְּ ב׳ דינור: ״וַיֹּ
דב״ג: זה היה לפני שבא לארץ.

ב. דינור: זה מרכז הארץ.
דב״ג: גם אם אתה לוקח גבולות הארץ לפי המקסימום, חרן רחוקה 
מאוד. אברהם בא מחרן, מרחק לא קטן, והגיע לשכם, בשכם היה לו 
אפשר  בשכם?  לאברהם  זה  גילוי  בא  איך  בשכם?  דווקא  מדוע  גילוי. 
לומר שאלו סתם מעשיות. אינני מקבל זאת. אילו היה רק מקרה אחד. 
אתה אומר שזה מרכז הארץ; זוהי תפיסה של אדם בימינו. הרי אתה יודע 
בכנען הרבה מלכים.  היו  היה מלך.  עיר  הייתה ארץ אחת. בכל  שלא 
לא היה מרכז הארץ. לפי יהושע היה שם מקדש ה׳. יעקב בא לשם. מי 
שכתב ספר דברים אמר לבני ישראל לבוא אל שני ההרים הר עיבל והר 

גריזים שליד שכם.
י״ק: זה אינו מוכיח שום דבר. מדוע הוא לא מזמין את בני שכם?

דב״ג: התנ״ך לא מספר כל מה שהיה.
י״ק: זה לא נכון.

דב״ג: התנ״ך אינו אנציקלופדיה.
י״ק: בני יעקב הרגו את כל בני העיר.
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דב״ג: פרופסור גינזברג כבר אמר שיש דברים שאינם מתקבלים על 
השכל — שני אנשים הרגו עיר שלמה. אומנם האנשים כאבו כאבם אחרי 
)בראשית  אַחֶיךָ״  עַל  אַחַד  כֶם  שְׁ לְךָ  י  נָתַתִּ ״וַאֲנִי  יעקב אומר:  שנימולו. 

מח, 22(. 
י״ )שם( — שום מקום  תִּ י וּבְקַשְׁ חַרְבִּ ד הָאֱמֹרִי בְּ י מִיַּ ר לָקַחְתִּ י״ק: ״אֲשֶׁ
לא כבש בחרבו ובקשתו. הוא נלחם רק בשכם. איך עיר זו מרכז העברים, 

אם יעקב כבש בחרבו?
כֶם אַחַד עַל  שְׁ לְךָ  י  דב״ג: אבל יעקב אמר ליוסף לפני מותו, ״נָתַתִּ
מפרשים  איך  )שם(.  י״  תִּ וּבְקַשְׁ י  חַרְבִּ בְּ הָאֱמֹרִי  ד  מִיַּ י  לָקַחְתִּ ר  אֲשֶׁ אַחֶיךָ 

הדברים בימי אבימלך?
י״ק: מה זה שייך לכאן?

לאחר  למצרים  ירד  יעקב  עברים.  שם  ישבו  אברהם  בימי  דב״ג: 
שנה   40 במצרים.  שנים   210 ישבו  והם  ובני־בנים,  בנים  לו  שנולדו 
נדדו במדבר. גם יהושע נלחם הרבה שנים. איך היו עוד שרידי החיווים 
בשכם? עוד פרשן גדול אמר שזאת הייתה עיר יהודית. אני מקבל שזאת 
לֵךְ  שְׁ ר נִלְחַם אָבִי עֲלֵיכֶם וַיַּ הייתה עיר יהודית. יותם בן גדעון אומר: ״אֲשֶׁ
גֶד״ )שופטים ט, 17(. האם הוא השליך נפשו מנגד להציל  אֶת נַפְשׁוֹ מִנֶּ

עיר כנענית? זוהי עיר יהודית, עברית, ישראלית.
י״ק: מדובר על תקופה קדומה יותר. בסוף ימי יהושע כבשו ישראל 

את המקום ובנו מקדש.
דב״ג: אין זכר ביהושע שהיהודים בנו מקדש ה׳ בשכם, אלא שיהושע 
כתב הדברים האלה בספר תורת אלוהים ושם חוק ומשפט בשכם — ושם 

כל זה במקדש ה׳.
י״ק: בסוף ימיו של יהושע היה שם מקדש, אבל מה זה שייך לכאן? 

בכל הארץ בנו מקדשים.
דב״ג: מקדש ה׳ לא בנו. אין זכר לכך ביהושע.

י״ק: לשילה הביאו את ארון ה׳. מדוע לא הביאו את הארון לשכם? 
הביאו אותו לשילה כאשר לישראל לא היה כלום. בשכם היה שריד של 

החיווי, לא של העברי.
דב״ג: לחיווים היה מקדש ה׳? אם עד אבימלך היו חיווים שם והיו 

ערלים, מנַין היו היהודים?
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י״ק: בימי יהושע נתיישבו שם יהודים.
דב״ג: זה לא מסופר.

י״ק: לא צריך לספר הכול.
דב״ג: אם לא צריך לספר הכול — מדוע צריך לספר על עברים לפני 
ייתכן  ונסתכל לפי הטבע: איך  ניקח את המסופר  בוא אברהם לארץ? 
שעם, שכולו נולד בארץ זרה, היה עברי? איך ייתכן שפתאום, בשעה 
שהכתוב מספר על מלחמת שאול בפלישתים, הוא מדבר על העברים? 
וְגַם  לְשׁוֹם — —  שִׁ אֶתְמוֹל  כְּ ים  תִּ לִשְׁ לַפְּ הָיוּ  מדוע הוא אומר: ״וְהָעִבְרִים 
רָאֵל״ )שמואל א יד, 21(, הוא מדבר גם על בני ישראל  ה לִהְיוֹת עִם יִשְׂ הֵמָּ

וגם על העברים שהיו עם הפלישתים.
י״ק: מה זה מראה — שהיו עברים לפני אברהם?

דב״ג: אלה ישבו בארץ כל הזמן, לפני אברהם ואחר כך. יש שלשלת 
מאברהם ועד יוסף ועד משה רבּנו ועד שאול — יש שלשלת המראה על 

עברים.
י״ק: אבל לפני אברהם?

אֶתְמוֹל  כְּ ים  תִּ לִשְׁ לַפְּ הָיוּ  ״וְהָעִבְרִים  אומרים:  אם  גינזברג:  ח״א 
לְשׁוֹם״, מי הם — עברים שאינם ישראלים, או עברים שהם ישראלים? שִׁ
דב״ג: הרי זאת טענתי, שזה עם אחד. לא כל היהודים יושבים היום 
בארץ אבל זהו עם אחד. יש יהודים יוצאי אסיה ואפריקה ושפת דיבורם 
ואני קורא  יידיש.  דיבורם  רוסיה ושפת  יוצאי  יהודים  יש  היא ערבית, 
שבועון  להם  יש  יורק;  בניו  קרתא  נטורי  של  או  האגודה  של  בעיתון 
לצאת  ישראל  בני  זכו  מדוע  התלמודי,  במאמר  פותח  הוא  ביידיש, 
ממצרים, כי לא שינו לשונם. אני שמח ומחכה שיאמרו כי צריך לדבר 
עברית. אבל הוא משתמש במאמר התלמודי הזה כדי להוכיח שצריך 
לדבר יידיש, כי יש יהודים שכבר אלף שנים מדברים יידיש. אבל הוא 
שוכח שיש יהודים שמעולם לא דיברו יידיש. וזה בכל זאת עם אחד. 
זוהי התהוות העם בארצו. בימי אברהם אבינו היו עברים בארץ כנען, כי 
יוסף מספר שהוא בא מארץ העברים. לא היו שמים בפי יוסף דבר שאין 
לו שחר, אלא נתגלגל פה שריד מדברים שלא סופר עליהם בימי אברהם. 
לָחַנִי״ )שמות ז,  בימי משה היו עברים. משה אמר: ״ה׳ אֱלֹהֵי הָעִבְרִים שְׁ
16(. משה ראה מצרי מכה עברי, למחרת ראה שני עברים ניצים. משה 
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לא היה מצרי. הוא הלך אל המצרים לא בשם אלוהי ישראל, אלא בשם 
אלוהי העברים. משה בעצמו היה בן ישראל והוא בא אל פרעה בשם 
י תִקְנֶה עֶבֶד עִבְרִי״ )שמות כ״א,  אלוהי העברים. גם בחוקים נאמר: ״כִּ
2(. כאן מדבר יהודי אל יהודי. ירמיהו בא אחרי הרבה שנים ומדבר על 
עבד עברי. הוא תמיד אומר יהודי. הוא מזהה יהודי ועִברי, יש כאן איזה 

דבר.
אי אפשר לטעון שלא היו עברים. יש ישראל, אחר כך חדלו להגיד 
ישראל. גם עברי לא אמרו בימים מאוחרים אלא רק יהודי. ויש לי הסבר 
והסבר מתקבל על הדעת: היו עברים שישבו כל הזמן בארץ. משפחה 
אחת, שתיים או שלוש ישבו זמן לא רב במצרים. כי יש לנו גניאולוגיה. 
גניאולוגיה,  יותר מדי על  אומנם פרופסור קויפמן אומר שאין לסמוך 
שלושה  על  מדובר  מצרים  בפרשת  עליה.  לסמוך  אפשר  במקצת  אבל 
פרעונים: פרעה של יוסף, פרעה שאחרי יוסף ופרעה של יציאת מצרים. 
אני מניח שהיה אולי עוד אחד שלא כתוב עליו. משה הוא איש עברי. 
כל ספרי התורה מרוכזים סביב אישיות זו, ומזה אני לומד שזו אישיות 
היסטורית. אנו יודעים מי אביו ומי אבי אביו: משה הוא בנו של עמרם, 
עמרם בנו של קהת, קהת בא למצרים. עמרם ומשה נולדו במצרים. יכול 
על  מתקבל  זה  דורות.  שלושה  עד  שניים  במצרים  ישבו  שהם  להיות 
הדעת. בשניים או בשלושה דורות כמה יכולים להיוולד? נניח שירדו 
נוקט  אני   .)75  — מקומראן  אחד  לפי טקסט  גינזברג:  )ח״א  איש   150
הכלל להבין התנ״ך מהתנ״ך, אבל אם זה לא סותר אני מוכן לקבל. אחד 
הייתי  )אני  שלַבַיָא  כותב  עבדיחיפה,  אל־עמרנה,  בתקופת  מהמלכים 
קורא את שמו קצת אחרת( נתן את שכם לחבירו. אני יודע הפלפול על 
החבירו. איני מקבל זאת כראיה, שהחבירו הם העברים אם יש לי ראיות 
תופסת  ששכם  מיהושע,  ממשה,  מיעקב,  מאברהם,  מהתנ״ך,  נוספות 

מקום יחיד במינו, לא כבית־אל. שם יש מקדש.
י״ק: כתוב שהם היו חיווים, אמורים.

דב״ג: חיווים היו לפני העברים.
י״ק: מדוע אינך מקבל השקפת חוקרי התנ״ך?

דב״ג: השקפה שאינה מיוסדת על התנ״ך איני מקבל. הם אומרים 
שזה תהליך טבעי. מדוע יש ארבע ערי החיווים והם עושים ברית עם 
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שם  יהודים.  ונעשו  חיווים  היו  נשען.  הייתי  לא  בלבד  זה  על  יהושע? 
היה מקום קדוש. דווקא ארבע ערים חיוויות, רק אלה האמינו פתאום 

בגדולת ה׳ ובניצחונו של עם ישראל.
י״ק: הפכו אותם לעבדים.

דב״ג: אנו חיים במושגים של זמננו, אנו צריכים לבדוק המושגים 
שהיו בזמן ההוא. זה לא היה עם מלוכד ומגובש כמונו עכשיו )גם עכשיו 
אנחנו לא כל כך מגובשים, עכשיו יש חלק נפרד ומתבולל( אבל אז — 

מדוע שבטים אחרים יצטרפו לישראל, קינים, מדיָנים?
י״ק: החיווים היו קרובים, הם ביקשו רחמים, העם דרש להרוג אותם, 

שאול רודף אותם עד חורמה, אין ידידות ביניהם.
דב״ג: מה עשה דויד לשאול בעד זאת?

י״ק: יש פנים שונות לדבר, עניין זה אינו כל כך פשוט. יהושע אולי 
כתוב לפי השקפה אחרת. הגבעונים הם אבות הנתינים.

הדרומית.  באמריקה  כמו  אותה משמעות  לְעֶבֶד  אין  בתנ״ך  דב״ג: 
יהושע נקרא עבד משה.

י״ק: זה לא שייך לכאן.
אפשר  התורה,  ממלחמת  עייף  אינו  המורה  כבוד  אם  גבריהו:  ח׳ 

לסַכם.
י״ק: הסיכום פשוט: לא היה עם עברי לפי התנ״ך.

דב״ג: לפני אברהם — איני יודע כלום, על זה אין ויכוח.
י״ק: יש בבראשית סיפור תולדות לפני אברהם. דבר זה אינו מסופר. 
קושיות  יש  אותה.  המקיימת  מילה  אף  אין  זו,  להשערה  יסוד  כל  אין 
ובעיות וסיפורים על יציאת מצרים והתהוות העם העברי. משהו מסביב 

העברים. מדוע העברים לא הוזכרו קודם?
ועל העיר שכם — זו הייתה עיר של גויים. בני יעקב נלחמו בה. אתה 
והישראלים  יהושע ערי החיווים, הגבעונים,  יש בימי  כי  רוצה ללמוד 
התיישבו בהן. הישראלים בימי יהושע התיישבו בשכם, בנו מקדש. יש 
עם  לפני  שהיה  עברי  עם  על  מוכיח  לא  זה  ישן.  מקדש  שזה  פסוקים 

ישראל.
לפני  טוען שהיה עם עברי  לא  אני  איתי.  דב״ג: אתה לא מתווכח 

אברהם. אני רק רוצה להבין, מדוע בא אברהם לארץ כנען.
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י״ק: אתה טוען שאברהם הלך להידבק במונותיאיסטים.
היו  זו  שבארץ  מפני  לארץ,  בא  שאברהם  אומר  אני  דב״ג: 

מונותיאיסטים. מלכּי־צדק היה מונותיאיסט.
י״ק: איוב היה מונותיאיסט וחבריו היו מונותיאיסטים.

דב״ג: איוב לא היה ולא נברא. כך נאמר בתלמוד.
הנשיא י׳ בן־צבי: אני רק רוצה לומר דבר בעניין שכם. אצלי אין 
ספק שגם שכם הייתה מקום קדוש, כמדומני בין 70 המקומות הקדושים 
שנזכרו בתנ״ך. אברהם היה בתחילה בשכם, אחר כך במקומות אחרים. 
לי יש שאלה כזאת: אם זה היה מקום כל כך קדוש, ששם לדעת דב״ג — 
כפי שהוא לומד מספר יהושע — היה מעמד הר סיני שני, אם כן, כאשר 
נפל מקום זה בידי המתחרה הגדול של רחבעם, בידי ירבעם, היה צריך 
להיאחז בו ולעשותו עיר הבירה; אבל הוא הלך לו לדן ולמקום אחר; 
הוא הלך לפנואל, לתרצה. תרצה נזכרת בהזדמנויות שונות )״יָפָה אַתְּ 
תִרְצָה״ )שיר השירים ו, 4(( ושכם אינה נזכרת. רק פעמיים היא  רַעְיָתִי כְּ

נזכרת בקשר למקדש ה׳ ובתרגום השבעים היא נזכרת רק פעם אחת.
ח׳ גבריהו: לפי השבעים מקדש ה׳ היה בשילה.

הנשיא י׳ בן־צבי: אבל יש לי הרושם, שהפסוק הוכנס לא במקומו 
כלל. קיים עם השומרונים, שבשבילם ודאי שכם היא העיקר, המרכז, 
שהם אומרים שהמקדש היה בהר גריזים, למעלה, במקום שהם מקריבים 
גריזים,  הר  כי אם  היא העיקר,  קורבן פסח. בשבילם לא שכם  עכשיו 

שהוא אצלם ההר הקדוש.
דב״ג: אני לא שומרוני, אני עברי. ומאז כבש דויד המלך את ירושלים 
— עיר זו היא היקרה ביותר לעם העברי. לשומרונים שכם יותר קדושה 

— ואני מבין זאת ומכבד זאת, אבל איני מזדהה עם השומרונים.
כלל  הם  הקדוש.  המקום  הוא  גריזים  הר  להם  בן־צבי:  י׳  הנשיא 
אינם מדברים על שכם. מכאן ראיה ששכם אינה אלא אחד המקומות 

הקדושים.
דב״ג: דבריך מחזקים את השערתי, כי היו השומרונים שרצו לעשות 
זאת אצלם הר גריזים הוא ההר הקדוש. אבל אלה שכתבו את התנ״ך 
לא היו שומרונים, ובכל זאת לא מחקו את המסופר על הר גריזים ועל 
הר עיבל. זה מראה כי ייתכן שהיה כתוב על שכם הרבה יותר, אבל לא 
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הכול נשאר. בימי שלמה כבר היה מרכז אחר: הוא בנה מקדש בירושלים 
כדי לקשור את כל העם לירושלים, אבל לאחר מותו בא כל העם שכמה 

להמליך בשכם את רחבעם בן שלמה.
פ׳ מלצר: שכם היא מרכז הארץ.

דב״ג: טוב, אפשר גם כך להסביר. אבל כשהארץ מגיעה עד אילת 
— אין שכם במרכזה.

הנשיא י׳ בן־צבי: התנ״ך בכל אופן דן בכל הערים. התנ״ך לא נכתב 
מאות  כמה  התחילה  עם השומרונים  לשומרונים. ההתחרות  כהתחרות 
שנים אחרי זה. לא הייתה התחרות בימי נחמיה, אלא הרבה יותר מאוחר, 
100 או 200 שנה. הם קיבלו התורה כמו שהיא, הם שינו רק מקומות 

מועטים.
משלוש  כאחת  שכם  את  קבעו  יהושע  בימי  עובדה:  עוד  דב״ג: 
ערי־המקלט בעבר זה של הירדן. עיר חרבה לא יכלה להיות עיר־מקלט, 
)י״ק: בזמן יהושע ישבו  כי כל העניין היה שרוצח בשגגה יברח לשם 
שם(. זוהי ראיה שהייתה עיר נושבת, לא שנכבשה. לא הייתה מלחמה 

על כיבוש שכם, כי הייתה עיר עברית.
ההתנגדות החזקה של פרופסור קויפמן אינה אליי. הוא מתווכח עם 
אחרים, הטוענים שלא היה מונותיאיסט עד סוף ימי הבית השני, גם לא 
היו עמים אחרים מונותיאיסטים. מה שהיה לפני אברהם איני יודע, אלא 

אם יתגלו ספרים חדשים.
י״ק: qoud erat demonstrandum שאין עם עברי לפני אברהם.

מה  יתבלט   — הערים  כל  על  בתנ״ך  הכתוב  כל  לאסוף  אם  דב״ג: 
שכתוב על שכם. מה שהיה לפני אברהם איני יודע. אני דן על המסופר 

בתנ״ך על שכם ועל שאר העברים הקדושים.
הנשיא י׳ בן־צבי: קרוב ל־300 שנה הייתה שכם ברשות ישראל ואין 

שום ערך מיוחד לעיר. ירבעם הולך לתרצה.
היו בשכם. לאברהם  דב״ג: המאורעות המרכזיים של העם העברי 
נאמר שהארץ תינתן לזרעו והוא בא לשכם. וכך גם יעקב. משה ציווה 
ללכת אל שני ההרים האלה, והעם אחרי מות שלמה בא להמליך את בנו 

בשכם, ולא בירושלים.



אילת*

אינני יודע אם יש בארץ עוד מקום כאילת, הממזג בתוכו גם את גדולת 
העבר שלנו גם את התקוות הרבות שיש לנו לעתיד, ואני מצטער צער 
אופיר  אילת,  על  בכנס, לשמוע ההרצאות  להיות מחר  אוכל  רב שלא 
כי  ואם  בילדותו.  התנ״ך  שלמד  אחד  כל  מעניינים  מקומות  ותרשיש, 
אני מודה ומתוודה, שהעתיד של אילת מעסיק אותי הרבה יותר מאשר 
עברה, אף על פי שאני אחד מאלה המרבים מאוד להתעניין בעברו של 
העם היהודי, ובמיוחד בעברו של העם בארץ — הרי יש ללמוד מעברה 
של אילת לא מעט על עתידה. ועל דבר אחד עיקרי אני רוצה לעמוד 

במילים מעטות.
הנמל  אילת  הייתה  שבהן  תקופות  שלוש  המלוכה  בימי  לנו  היו 
היחיד של עם ישראל בארצו — זה היה בימי שלמה, יהושפט ועוזיהו. 
יכול לעשות את אילת לנמל  היה  אבל מעניין מאוד, שכל אחד מהם 
העברי — ואז זה היה הנמל העברי היחיד בארץ — מפני שאביהם קדם 
להם וכבש את הנגב )במקרה לא נקרא אז השטח בשם נגב אלא אדום(. 
כך היה בימי שלמה המלך, שהיה הראשון שעשה את הנמל הזה לנמל 
עברי, לאחר שדויד אביו, יותר נכון — שני האלופים שלו, אבישי ויואב, 
כבשו את המקום )האחד נזכר בדברי־הימים א׳ יח, 12 והשני — בתהלים 
והיה  ישראל  תחת  הייתה  כשאדום  יהושפט,  היה  השני  המלך   .)2 ס, 
יכול לשלוח אוניות מעציון־גבר, אבל הן נשברו. המלך השלישי, אולי 
יכול, הודות לאביו  עוזיהו, היה  יהודה —  ביותר במלכי  המלך הגדול 
אַמַציָהוּ שכבש את הנגב, להקים פה נמל גדול שהתקיים שלושה דורות, 

דברים בכנס לידיעת ארץ ישראל ועתיקותיה  	*
אילת, א׳ דחוהמ״ס תשכ״ג )14.10.62( 	
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ל אֶת הַיְהוּדִים  עד שבא רצין מלך ארם והשיב את אילת לאדום ״וַיְנַשֵּׁ
ם עַד הַיּוֹם הַזֶה״. את המילים האלה  בוּ שָׁ שְׁ אוּ אֵילַת וַיֵּ מֵאֵילוֹת וַאֲדוֹמִים בָּ
״עד היום הזה״ מחק צה״ל מהמציאות — לא מהמקרא אלא מהמציאות 
— לפני 13 שנה וחצי, ואילת זו הייתה בסוף מרץ 1949, כשנה אחרי 

הכרזת המדינה ואחרי גמר מלחמת הקוממיות, חלק מישראל.
אומר:  אני   .1934 בשנת  שנים,  כמה  לפני  הזה  למקום  הזדמנתי 
״למקום זה״, כי לא אוכל להגיד ״לאילת״, כי אילת לא הייתה אז קיימת; 
שם המקום היה אז אוּם־רשרש. לא היה אפשר ללון פה. מצאתי שוטרים 
פלשתינה  של  משטרה  בתחנת  יהודים,  שניים  או  אחד  מהם  אחדים, 
)א״י(. היה ברור לי שפה לא הייתה אילת. אני באתי הנה בדרך שקשה 
היום ליהודי לבוא בה — באתי דרך עבר הירדן, דרך סאלט, מען, ומשם 
לעקבה. זו הייתה אז העיירה היחידה על מפרץ ים סוף. בעקבה שהינו 
ימים אחדים, ומשם באנו הנה, וכאן מצאנו שלוש חושות עם כתובת: 
משטרת פלשתינה )א״י(. אילת לפנים הייתה בצד המזרחי, ואני מסופק 
שנקרא  זה  במקום  בליבי:  אז  אמרתי  שם.  גם  להיות  נזכה  בימינו  אם 
אום־רשרש תהיה בקרוב אילת. עברתי את הארץ וראיתי שזו ארץ ריקה, 
והמקום הזה יש לו עתידות. עתה, לאחר 13 שנה של קיום אילת, כשיש 
שַיִט חופשי לאחר מערכת סיני — קשה לתאר עתידו הכלכלי הגדול. 
לקָדֵש־ברנֵע,  ומשם  לקוסימה  באנו  נאקב,  אל  ראס  דרך  עברנו,  משם 
ראינו את הסלע שמשה הכה עליו ויצאו ממנו מים, ומשם באנו חזרה 
 4,000-3,000 בדואית קטנה של  עיירה  הייתה  לבאר שבע. באר שבע 

איש, ולא היה בה אף יהודי אחד.
עברתי כל המרחב הגדול וראיתי איזה עתיד גדול נשקף למקום זה, 

אם נצליח להתבסס קודם כול על מפרץ ים סוף.
בשנה ההיא נבחרתי בפעם הראשונה להנהלה הציונית. זה היה בקיץ 
1933, ובאתי הנה בפסח 1934. החלטתי בליבי להיפגש עם איש אחד, 
שהכרתי והוקרתי אותו, וידעתי שהוא יבין את חשיבות העניין — לואי 
אליו  הלכתי  הברית.  ארצות  של  העליון  המשפט  בית  חבר  ברנדייס, 
והגשתי לו תזכיר על חשיבות הנגב ועתידה של אילת. בין השאר כתבתי 
בתזכיר זה: ״בעתיד הקרוב תמלא אילת תפקיד מדיני וכלכלי גדול מזה 
עורק  הבריטית  לאימפריה  ששימשה  סואץ,  תעלת  התנ״ך.  שבתקופת 
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או  מרכזי, עלולה להפסיד חשיבותה בקלות. אנגליה עומדת במוקדם 
במאוחר לצאת ממצרים. תעלת סואץ צרה לספינות מודרניות גדולות, 
ע ספינה אחת כדי לשבש דרך  ובשעת מלחמה קל לחסום אותה. די לטַבֵּ
אילת.  דרך  מחיפה  ים־סוף,  דרך  אלא  אין  להודו  אחרת  דרך  התעלה. 
שתי נקודות אלו מקבלות מפני זה חשיבות מרובה״. יש לנו דרך מפרץ 
אילת וים־סוף נתיב מים פתוח לאוקיינוס ההודי וליבשת הגדולה ביותר 
יתד  ויש חשיבות שנכה  בעולם, שבה למעלה ממחצית המין האנושי, 
במקום, נקים פה יישוב יהודי חלוצי; הוא לא יביא רווח, וזה יעלה אולי 
מאה אלף דולר. עוד טרם הספקתי לגמור דבריי, אמר ברנדייס: הא לך 
מאה אלף דולר. אמרתי לו: אדוני השופט, לא באתי לבקש ממך כסף, 
באתי לקבל ממך תמיכה מוסרית בעניין זה. אמר: אני רוצה בזכות להיות 
הראשון שיעזור לתקוע יתד במקום החשוב הזה. לא יכולתי לסרב לו 
ולקחתי את הכסף ומסרתי אותו לשני האנשים שעסקו ברכישת קרקעות 
— יהושע חנקין וד״ר יהושע טהון ז״ל, שיקנו את האדמה פה. זה היה 
בקיץ 1935. הם הבטיחו לי לעשות הכול להשגת האדמה הזאת, אבל 
כנראה לא ראו בכך חשיבות רבה, בכל אופן לא דחיפות יתרה. עברו 
שנים במו״מ עם המושל הערבי של באר שבע, עארף אל־עארף, עד שבא 
בשנת 1939 הספר הלבן של נוויל צ׳מברליין ומלקולם מקדונלד, שסגר 

בפנינו את הנגב, ומכל החלום שלי אז לא יצא כלום.
בינתיים באו המאורעות של 1947, לאחר שעצרת האומות המאוחדות 
הארץ  של  אחד  בחלק  להקים  הארץ,  את  לחלק  ב־29.11.47  החליטה 
מדינה יהודית ובחלק האחר מדינה ערבית. בחלק הערבי נכלל כמעט 
כל חבל הנגב יחד עם המקום אום־רשרש, שבו אמרתי כי נקים מחדש 
את אילת. התחילו אז ״המאורעות״, עוד לפני הכרזת המדינה, ובהנהלת 
זה.  מקום  לכבוש  הנגב  למדבר  איש   5,000 לשלוח  הצעתי  הסוכנות 
היה על כך ויכוח גדול בהנהלה. אמרו לי שני טעמים נגד: ראשית, זו 
הזה מוקף שלוש  הנגב  יהודי אחד;  יישוב  אף  אין שם  מלכודת־מוות; 
תהיה  לשם  שנשלח  והאנשים  וסעודיה,  ירדן  מצרים,  ערביות:  ארצות 
זאת להם מלכודת־מוות. שנית, זה יסכן מצב היישוב, אם נוציא 5,000 
איש מה״הגנה״. יש בארץ 1,200,000 ערבים ולכן אסור לנו לדלל את 
כוחותינו ולשלוח מספר כזה של אנשים למדבר. אולם הרוב קיבל בכל 
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זאת דעתי והוחלט לא על כל 5,000 שביקשתי אלא על 3,000 בלבד. 
קראתי אז לוועדת הביטחון של היישוב וגם שם נתחדש אותו הוויכוח, 
שהנה שולחים אנשים למלכודת־מוות ומחלישים את הגנת היישוב. אף 
והאנשים  לשם.  אנשים  לשלוח  שיש  הזאת  הדעה  נתקבלה  כן  פי  על 

נשלחו.
באחד הימים ההם בא אליי אחד הקצינים, שהייתה לו ידיעה צבאית 
יותר רחבה מכל האנשים ב״הגנה״ )הוא שרת גם בצבא האוסטרי, גם 
בצבא הגרמני וגם בצבא האנגלי( ואמר לי: ״יש 11 נקודות מדרום הקו 
עזה־באר שבע שמוכרחים לפנות אותן מיד, כי אין שום אפשרות להחזיק 
בהן. קראנו לו אז בשמו הגרמני: פריץ. אמרתי לו: פריץ, תוציא מראשך 
עליהם.  להגן  איך  תוכנית  לי  הכן  זה  במקום  האלה;  המקומות  פינוי 
אחדות  שעות  וכעבור  אדוני,  טוב  לי:  ואמר  ממושמע  חייל  היה  הוא 
המרכזת  הוועדה  את  מיד  קראתי  הנקודות.  בייצור  תוכנית  לי  הביא 
הביצורים  תוכנית  ביצענו  קצר  זמן  ובמשך  החקלאית  ההסתדרות  של 

שקיבלנו מפריץ, וכל 11 היישובים האלה קיימים עד היום.
אין צורך לספר לכם מה שקרה אחרי הכרזת המדינה, איך עמדנו. 
יותר. ביום 7.1.49 נפסק הקרב האחרון,  יודעים זאת פחות או  כולכם 
וראש אגף המבצעים, אחר כך רב־אלוף יגאל ידין ועכשיו פרופסור יגאל 

ידין, נשלח לרודוס לנהל מו״מ עם מצרים על דבר שביתת נשק.
לאחר שנכרתה שביתת הנשק, ידענו כי מצד אחד של הנגב — מהצד 
הפסיקה  מצרים  כי  בטוחים,  אנו   — אום־רשרש  עד  מרפיח  המערבי, 
פעולות האיבה והתחייבה לא לחַדֵש אותן. אולם הצד השני, המזרחי, 
של עבר הירדן — אינו בטוח. נתתי הוראה לראש אגף המבצעים לשלוח 
צבא למפרץ ים־סוף. אז עדיין נמצא צבא ירדני מצד זה. כאשר שמע 
הלגיון הערבי שהצבא שלנו מתקרב למפרץ אילת — הם נסוגו אחור. 
איני יודע אם זו הייתה פוליטיקה אנגלית )גלאב היה המפקד שלהם(, 
או שנפל עליהם הפחד של צה״ל, אולם מיד כששמעו שצה״ל מתקרב 
— חזרו לעבר הירדן בלי אף יריה אחת. בסוף מרץ קיבלתי מברק: תקענו 

את הדגל הישראלי בים־סוף. זה היה לפני 13 שנה.
ואילת קמה. אבל עליי להוסיף: עוד לא קמה אותה אילת העתידה 
אילת  כי  אמרתי  כבר  גדול.  בין־לאומי  נמל  תהיה  אילת  פה.  להיות 
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בצד  השני,  בצד  הנראה  ככל  הייתה  ועוזיהו  יהושפט  שלמה,  שבימי 
מטר  של  בעומק  בעקבה,  לעציון־גבר.  מעבר  עקבה,  במקום  המזרחי, 
אחד, מוצאים מים ואילו פה שממה גמורה. ואף על פי כן הייתי בטוח 

בבואי הנה בפעם הראשונה לפני 28 שנה, כי פה תיבנה אילת.
עדיין אין זו אילת שעתידה לקום במקום הזה, מפני שבלי אכלוסו 
לה,  זקוקים  שאנו  אילת  אותה  שתוקם  אפשר  אי  הנגב  של  ויישובו 

שהמציאות ההיסטורית בימינו מצווה עלינו להקימה.
אני נמצא לעיתים קרובות בנגב ומתהלך על כביש המוליך בין באר 
שבע לאילת. אני רואה את המטיילים שנוהרים לאילת, ואם כי זה מרחיב 
את הדעת, אני יודע כי על זה אין לסמוך. אני רואה את האוטומובילים 
הכבדים של 25-20 טון היורדים עמוסים לאילת וחוזרים ממנה ריקים, 
או הבאים עמוסים מאילת וחוזרים אליה ריקים, אבל אני יודע שבדבר 
זה לא סגי. בלי שנצליח ליישב ולאכלס את הנגב, בלי שנצליח להקים 
בנגב גופא )הייתי בוחר להגיד: בארץ אדום; עשיו היה אחיו של יעקב; 
נשתרשה  כבר  אבל  נגב;  מאשר  יותר  לנו  אומר  זה  שם  לנו,  קרוב  זה 
המילה הזאת נגב ואני מקבל גזרה זו( — בלי שנקים פה בנגב משקים 
חקלאיים במספר מספיק, שיוכלו לספק את המזון הדרוש לעיר הנמל 
הגדולה ביותר בארץ שצריכה לקום על מפרץ ים־סוף, שתהיה בת מאות 
אלפים תושבים, ומיוטבתה ועין־גדי והמקומות הקרובים לאילת יביאו 
נקים בתי חרושת שייצרו  ואם לא  והירקות.  אליה את החלב, הפירות 
את הסחורות המוגמרות מהחומרים שיובאו מארצות אסיה ונמכור אותן 
בשווקיה של היבּשת הגדולה ביותר — באסיה, לא תיתכן הקמת אותה 
עיר הנמל שאליה אנו נושאים את נפשנו ושעל אף הכול אנו בטוחים 

כי קום תקום.
אנו הארץ היחידה, פרט למצרים, שיש לה מוצא ישיר לשני חלקי 
העולם — גם לאירופה, לאפריקה המערבית ואמריקה דרך הים־התיכון, 

וגם לאסיה ואפריקה המזרחית דרך ים־סוף.
קושטא  אמנת  פי  על  העמים,  משפט  פי  על  גמורה,  זכות  לנו  יש 
אולם  סואץ.  בתעלת  להשתמש  הביטחון,  מועצת  החלטת  פי  ועל 
מצרים מפירה החוק הבין־לאומי וחוסמת המעבר בסואץ לישראל. אבל 
נתברכנו בתעלת סואץ יבשתית שלנו מחיפה עד אילת, וגם אם תעלת 
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סואץ תיחסל או תיסגר — לא אכפת לנו, כי אין אנו זקוקים לה. ב־1956 
קיבלנו מצה״ל אחת המתנות הגדולות ביותר שהיה יכול לתת לנו — 
חופש השיִט במְצרי אילת ומוצא חופשי דרך ים־סוף לאפריקה המזרחית 

וליבשת אסיה הגדולה, להודו, יפן ואוסטרליה.
והדברים הקטנים שנוצרו פה בינתיים, מראים שאין זה חלום בלבד. 
 80 לפני  שיסדו  אלה  לזכר  הראשונים,  כשנת  הזאת  השנה  את  קבענו 
שנים בערך את המושבות העבריות הראשונות, את פתח תקווה, ראשון 
לציון, זכרון יעקב, ראש פינה, גדרה, יסוד המעלה ועוד. ומי שלא שמע 
גם  קשייהן  על  האלה,  המושבות  של  לידתן  חֶבלי  על  קצת  קרא  ולא 
לאחר שנוסדו ובאילו מאמצים התגברנו עליהם — לא יוכל להבין איך 
קם בזמן הקצר הזה יישוב חקלאי של יהודים, אשר במשך מאות שנים 
נחשבו לאנשים שאינם מסוגלים לחקלאות ולא יצלחו לעבודת האדמה; 
ביותר  המשוכללת  החקלאות  לפתח  זה  קצר  זמן  במשך  הצליחו  איך 
בכל יבשת אסיה, מחוץ ליפן, ואיך הצלחנו במשך 14 שנה של המדינה 
להקים מאות יישובים חקלאיים חדשים, יותר מאשר הקימונו במשך 70 

השנה שלפני קום המדינה.
אנו יכולים בהחלט להיות בטוחים בהתגשמות החזון הזה לאור מה 
בלבד  שנה   14 )זו שלפני  בבאר שבע  בנגב,  גם  כולה,  בארץ  שעשינו 
הייתה עיירה בדואית בת 4,000 תושבים ועכשיו יושבים בה 50 אלף 
איש(. משוגעים אחדים הקימו את כפר ירוחם, הנהפך לעיירת ירוחם. 
30 משפחות שבאו לפני 7 שנים ממרוקו הקימו אחת העיירות הפורחות 
בנגב — דימונה. משוגעים אחדים — כך קראו להם — הקימו במצפה 
רצון מה שהקימו. בשדה בוקר נמצא משוגע אחד )זה לא היה אנוכי, אם 
כי אני חושב את השם הזה לשם כבוד( שאמר כי מצפה רמון לא צריכה 
לשמש מקום פרנסה לשלושה ארבעה חברים משדה בוקר, אלא אפשר 
להקים שם יישוב גדול. והוא הלך לחפש יהודים פשוטים, שלא קראו 
וקרל מרקס — הלך ללוד  וברדיצ׳בסקי  את הרצל, הס, פינסקר, ברנר 
ושם קם  והביא משפחות עולים משם למצפה רמון,  וירושלים  ורמלה 
אחד היישובים הפורחים בנגב. לפני זמן קצר נמצאו משוגעים אחדים, 
ועמהם אחד מפה, מאילת )קוראים לו ״משה וחצי״, משום שהוא גבוה 
מכל חבריו( והקימו את ״נאות הכיכר״. היודע את המקום הזה — יודע, 
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ומי שאיננו יודע — ילך ויראה: זה אחד המקומות הנפלאים בארץ של 
אדמה מלוחה ומים מלוחים — ומשק מצליח. אין לי ספק כי השנה הזאת 
הולכת ומוקמת עיר חדשה, עיר שבה נתקלו היהודים במלחמתם השנייה 
אחרי צאתם ממצרים: תחילה ברפידים עם העמלקים, ואחר כך בערד. 
ובכן, בערד זו מוקמת עיירה חדשה, וכבר נרשמו מאות אנשים להתיישב 
מרבצי  בו  נתגלו  ודל,  וריק  שומם  למקום  שנחשב  ההוא,  המקום  בה. 
פוספטים, גז טבעי. בקרבת אילת, בתמנע, נתגלו מכרות נחושת, ועדיין 
לא נחשפו כל הצפונות — אינני מתכוון לצפונות הארכיאולוגיות, אני 

מתעניין יותר בעתיד מאשר בעבר. עוד לא גילינו כל מכמַני הנגב.
מאות  של  גדולה  בין־לאומית  נמל  עיר  על  שהחלום  בטוח  ואני 
אלפים, ואחר כך אולי של מיליון תושבים על מפרץ אילת, אשר תביא 
את התוצרת של המשק הגדול, של מאות אלפים מתיישבים בנגב, גם 
החקלאי וגם החרשתי וגם של המכרות, לכל קצוות אסיה — שהחלום 
ומתרקמת  הולכת  היא  אלא  בספר,  נכתבה  לא  הזאת  האגדה  הזה, 

במציאות.
הבאים  הדורות  הראשונים.  להיות  זכיתם  אילת,  תושבי  ואתם, 
במרחק של  זה,  וריק  למקום שומם  לבוא  אנשים  העזו  איך  ישתוממו, 
זה,  באזור  לחיות  הארץ,  בצפון  יהודים  מיישובים  קילומטרים  מאות 

בחום הגדול השורר בו.
האגדה הזאת, כמו האגדה של מדינת ישראל, תלך ותיהפך למציאות, 
והדורות הבאים יראו מה היו הכוחות הגנוזים בעם המופלא הזה, אשר 
העז לעשות הדברים אשר נראו לאנשי מעשה, לפיקחים, למומחים — 
כבלתי אפשריים. והחלום הזה של נגב מאוכלס, מיושב ופורח, של עיר 
נמל בין־לאומית גדולה, של מאות אלפי תושבים, ייהפך בעתיד הלא 
רחוק למציאות חיה ומבורכת. וייזכרו בהתפעלות כל אלה שזכו להיות 
ראשונים, שהעזו להניח אבן ראשונה, לתקוע יתד ראשונה למעשה הזה, 
שיהפוך את הארץ, שיהפוך את מדינת ישראל, לאחד המקומות הפוריים 

באסיה ואולי אף בעולם כולו.
תבוא עליכם ברכה!



דרומה

דֶה  נֶיךָ — — וְהַטֵף אֶל־דָרוֹם, וְהִנָבֵא אֶל יַעַר הַשָׂ ים פָּ ן־אָדָם: שִׂ ״בֶּ
נֶגֶב — —״

יחזקאל כא, 2

בדרום ובנגב עמדה עריסת אומתנו; הם אזורי־התורפה המסוכנים של 
המדינה; הם גם תוחלתה הגדולה.

אביו  ומבית  וממולדתו  מארצו  ללכת  אבינו  אברהם  כשנצטווה 
באוּר־כשדים לארץ היעודה — הלך ונסע הנגבה, ולאחר שירד מחמת 
הרעב מצרימה — שב ועלה הנגבה. זמן־מה אהל אברהם באלוני ממרא 
אשר בחברון, כי האדמה הצחיחה בדרום לא נשאה אותו ואת לוט יחדיו, 
חזר  ובקר; אבל אחרי הפיכת סדום  צאן  רב —  היה מקנה  כי לשניהם 
גְרָר״ )בראשית כ,  ין קָדֵשׁ וּבֵין שׁוּר וַיָגָר בִּ ב בֵּ אברהם ״אַרְצָה הַנֶגֶב וַיֵשֶׁ
בדרום המערבי,  התיישבו  היו הפלישתים אשר  1(. שכניו של אברהם 
מים  באר  על  מריבות  לאחר  ברית  האומה  אבי  כרת  אלה  שכנים  ועם 
ם  י שָׁ שחפר בארץ מעוטת־גשמים זו, ואברהם קרא למקום באר שבע ״כִּ
נֵיהֶם״ )שם, כא, 31(, וספר־הספרים שלנו, המצטיין בצמצום  שְׁ עוּ  בְּ נִשְׁ
דרמטי גם כשהוא מספר על מאורעות אדירים, מציין בפסוק אחד בן 
יחד מעורר השתאוּת  עשר מילים, שני מעשים של אברהם, שצירופם 
עמוקה על התפיסה המופלאה של קדמונינו. בנשימה אחת מסופר על 
מעשה פרוזאי ויומיומי, כביכול, של נטיעת עץ — ועל הברקת הרעיון 
העליון שהונח בהשקפת־העולם המקורית של היהדות — הרעיון של אל 
ם ה׳  שֵׁ ם בְּ בַע וַיִקְרָא שָׁ בְאֵר שָׁ ל בִּ עליון. ואלו הן עשר המילים: ״וַיִטַע אֵשֶׁ
אֵל עוֹלָם״ )שם, שם, 33(. רק הגניוס היהודי הקדמון השכיל והעֵז לצרף 
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בפסוק אחד בפשטות תמציתית כזו שני מעשים שונים ורבי־משמעות 
כאלה...

גם יצחק, בנו של אברהם, היה יושב בארץ הנגב, וכאן פגש ברבקה 
בגלל  הפלישתים  שכניו  עם  נסתכסך  הוא  ואף  מארם־נהריים,  בבואה 
חַל  נָּ רוּ עַבְדֵי יִצְחָק בַּ חְפְּ חפירת בארות אשר הפלישתים סתמו אותן. ״וַיַּ
לָנוּ  לֵאמֹר:  יִצְחָק  רֹעֵי  עִם  גְרָר  רֹעֵי  רִיבוּ  וַיָּ ים.  חַיִּ מַיִם  אֵר  בְּ ם  שָׁ מְצְאוּ  וַיִּ
אַחֶרֶת,  אֵר  בְּ רוּ  חְפְּ וַיַּ עִמּוֹ.  קוּ  ׂ הִתְעַשְּ י  כִּ ק,  עֵשֶׂ אֵר  הַבְּ ם  שֵׁ קְרָא  וַיִּ יִם,  הַמָּ
אַחֶרֶת,  אֵר  בְּ ר  חְפֹּ וַיַּ ם  מִשָּׁ ק  עְתֵּ וַיַּ טְנָה.  שִׂ מָהּ  שְׁ קְרָא  וַיִּ עָלֶיהָ,  ם  גַּ רִיבוּ  וַיָּ
ה הִרְחִיב ה׳ לָנוּ וּפָרִינוּ  י עַתָּ אמֶר: כִּ מָהּ רְחֹבוֹת וַיֹּ קְרָא שְׁ וְלֹא רָבוּ עָלֶיהָ, וַיִּ
בַע״ )שם, כו, 22-19(. ושוב המשיך פה יצחק  אֵר שָׁ ם בְּ עַל מִשָּׁ בָאָרֶץ. וַיַּ
ם  שָׁ כְרוּ  וַיִּ אָהֳלוֹ,  ם  שָׁ ט  וַיֶּ ם ה׳  שֵׁ בְּ קְרָא  ״וַיִּ במסורת העברית של אביו: 

אֵר״ )שם, שם, 25(. עַבְדֵי יִצְחָק בְּ
נטיית אוהל, כריית באר וקריאה בשם אל עליון — בנשימה אחת.

היה  זה  הנגבה:  האומה  של  הראשונים  האבות  הלכו  למה  הדבר  ברור 
הראשון  והעולה  אלה,  כבימינו  ומאוכלס,  מיושב  הפחות  הארץ  חלק 
מהארץ הנקראת בימינו עיראק ובימים ההם — ארם־נהריים, מצא בנגב 
מרחב חופשי וריק, כאשר לא מצא בכל שאר חלקי הארץ היעודה, וגם 
הוטל עליו לעסוק במקום מושבו החדש במעשי־בראשית: חיפוש מים 
ונטיעת עצים, ושם, במרחב שומם זה, חזר ועמד על האחדות העליונה 

של ההוָיה.
גם המרגלים ששלח משה לתור הארץ עלו תחילה בנגב, ומשם באו 
לחברון. השליט הכנעני הראשון אשר נתקלו בו בני ישראל במסעיהם 

מהדרום לצפון היה מלך ערד היושב בנגב.
בתנ״ך אין הביטוי המשובש השגור בפי בני דורנו — ״לרדת״ לנגב. 

בתנ״ך ״עלו״ הנגבה.

דרכו  מאז  ישראל.  של  והריק  הגדול  המרחב  הוא  הנגב  היום  כן  כאז 
הנגב  וערי  ותמורות  חליפות  הרבה  הנגב  על  עברוּ  האבות,  רגלי  פה 
החרבות הן עדות למאמצי דורות, מימות האבות ועד המאה השביעית, 
הסקירות  גם  זו.  שממה  ולהפריח  ליישב  הביזנטית,  התקופה  גמר  עד 
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יישובים  גילו מספר רב של  הארכיאולוגיות שנעשו בשנים האחרונות 
לאַל  עשה  השביעית  במאה  הערבי  הכיבוש  הנגב.  רחבי  בכל  קדומים 
זכר  כל  כמעט  עוד  אין  והיום  ובני־נביות,  העברים  המייַשבים  מאמצי 

לערי יהודה ושמעון, שני השבטים שהתנחלו בדרום ובנגב.
בוּל  ספר יהושע )טו, 32-21( מונה הערים בנחלת שבט יהודה, ״אֶל גְּ
ה: קַבְצְאֵל וְעֵדֶר וְיָגוּר. וְקִינָה וְדִימוֹנָה וְעַדְעָדָה. וְקֶדֶשׁ וְחָצוֹר  גְבָּ נֶּ אֱדוֹם בַּ
ה וּקְרִיּוֹת, חֶצְרוֹן הִיא חָצוֹר. אֲמָם  וְיִתְנָן. זִיף וָטֶלֶם וּבְעָלוֹת. וְחָצוֹר חֲדַתָּ
בַע  שֶׁ וּבְאֵר  שׁוּעָל  וַחֲצַר  לֶט.  פָּ וּבֵית  מוֹן  וְחֶשְׁ ה  דָּ גַּ וַחֲצַר  וּמוֹלָדָה.  מַע  וּשְׁ
ה  וּמַדְמַנָּ וְצִקְלַג  וְחָרְמָה.  וּכְסִיל  וְאֶלְתּוֹלַד  וָעָצֶם.  ים  וְעִיִּ עֲלָה  בַּ וּבִזְיוֹתְיָה. 

לְחִים וְעַיִן וְרִמּוֹן״. ה. וּלְבָאוֹת וְשִׁ וְסַנְסַנָּ
בכמה  הוא  אף  ישב  יהודה,  בני  נחלת  בתוך  התנחל  אשר  שמעון, 
בַע, אֶלתּוֹלַד, מוֹלָדָה, חֲצַר שׁוּעָל, עֶצֶם,  אֵר שֶׁ מהערים שנזכרו לעיל )בְּ
חָרְמָה, צִקְלַג, אַיִן, רִמוֹן( אבל היו לשמעון גם ערים בנגב שבהן לא ישבו 
רוּחֶן, עֶתֶר,  בוֹת, חֲצַר סוּסָה, שָׁ ית הַמַרְכָּ בַע, בֵּ לָה, שֶׁ תוּל, בָּ בני יהודה: בְּ
יהושע  יהודה בשפלה —  נזכרו גם בערי  ן )שתי הערים האחרונות  עָשָׁ

טו, 42(.
התנ״ך מבחין בין ששת חבלי הנגב: נגב־ערד — זהו מדבר יהודה 
נגב  המרכזי;  הנגב   — יהודה  נגב  ים־המלח;  עד  שבע  לבאר  ממזרח 
הכרֵתי —  נגב  הנגב;  בדרום  כנראה  שניהם  הקיני —  ונגב  הירחמיאלי 

כנראה הנגב המערבי לצד פלשת; נגב כלב — ייתכן חלק מנגב יהודה.
הנביאים לא השלימו מעולם עם שממות הנגב. הנביא ישעיהו בן 
לֶת — —  חֲבַצָּ כַּ וְתִפְרַח  עֲרָבָה  וְתָגֵל  ה  וְצִיָּ ר  מִדְבָּ שׂוּם  ״יְשֻׂ אמוץ התנבא: 
וּנְחָלִים  מַיִם,  ר  דְבָּ בַמִּ נִבְקְעוּ  י  כִּ ם,  אִלֵּ לְשׁוֹן  וְתָרֹן  חַ,  סֵּ פִּ ל  אַיָּ כָּ ג  יְדַלֵּ אָז 
ם מַסְלוּל  אוֹן לְמַבּוּעֵי מָיִם — — וְהָיָה שָׁ רָב לַאֲגַם וְצִמָּ עֲרָבָה. וְהָיָה הַשָּׁ בָּ
אוּלִים״ )ישעיהו, לה, 9-1(.  רֵא לָהּ — — וְהָלְכוּ גְּ יִקָּ דֶשׁ  וָדֶרֶךְ וְדֶרֶךְ, הַקֹּ
כאן נתפרשו כל המפעלים העיקריים הדרושים לפיתוח הנגב, שלא עבר 
ר הֵבֵאתִי  אֲשֶׁ י כֹה אָמַר ה׳: כַּ זמנם גם בימינו אלה. וירמיהו התנבא: ״כִּ
ן אָנֹכִי מֵבִיא עֲלֵיהֶם אֶת  דוֹלָה הַזֹּאת — כֵּ ל הָרָעָה הַגְּ אֶל הָעָם הַזֶּה אֵת כָּ
ם  ר אַתֶּ אָרֶץ הַזֹּאת אֲשֶׁ דֶה בָּ ׂ בֵר עֲלֵיהֶם. וְנִקְנָה הַשָּ ר אָנֹכִי דֹּ ל הַטּוֹבָה אֲשֶׁ כָּ
וְכָתוֹב  יִקְנוּ  סֶף  כֶּ בַּ דוֹת  שָׂ וּבְהֵמָה — —  אָדָם  מֵאֵין  הִיא  מָמָה  שְׁ אוֹמְרִים: 
יְהוּדָה  וּבְעָרֵי  לַיִם  יְרוּשָׁ וּבִסְבִיבֵי  נְיָמִן  בִּ אֶרֶץ  בְּ עֵדִים  וְהָעֵד  וְחָתוֹם  פֶר  סֵּ בַּ
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בוּתָם, נְאֻם ה׳״  יב אֶת שְׁ י אָשִׁ גֶב — כִּ פֵלָה וּבְעָרֵי הַנֶּ וּבְעָרֵי הָהָר וּבְעָרֵי הַשְּׁ
)ירמיהו ל״ב, 44-42(.

הגדילו  אשר  הראשונים  המכרות  הקדומים  בימים  נמצאו  בנגב 
נשתבחה  התורה  בספר  עוד  הראשונים.  יהודה  מלכי  בימי  בארץ  סחר 
וגם   ,)9 ח,  )דברים  ת״  נְחֹשֶׁ חְצֹב  תַּ וּמֵהֲרָרֶיהָ  בַרְזֶל  אֲבָנֶיהָ  ר  ״אֲשֶׁ הארץ 
1(. בהרי  ו,  )זכריה  ת״  נְחשֶׁ ״הָרֵי  אחד מהנביאים האחרונים מדבר על 
תמנע אשר בנגב הדרומי היו לשלמה המלך מכרות נחושת, אשר הותכה 
בכוּר המצרף שבנה מלך זה בעציון־גבר, כפי שנתגלה בימינו בחפירות 
של הארכיאולוג היהודי האמריקני נלסון גליק. כה רבה הנחושת בימי 
לִים מֵרבֹ מְאֹד מְאֹד,  ל הַכֵּ לֹמֹה אֶת כָּ ח שְׁ נַּ שלמה, עד כי סוּפּר עליו: ״וַיַּ
ת״ )מלכים א ז, 47(, ועוד בדברי ימי דויד נאמר:  חשֶׁ קַל הַנְּ לֹא נֶחְקַר מִשְׁ
 .)14 כב,  א  )דברי־הימים  הָיָה״  לָרבֹ  י  כִּ קָל  מִשְׁ אֵין  רְזֶל  וְלַבַּ ת  חֹשֶׁ ״וְלַנְּ
ואומנם נמצאו בימינו מחצבי נחושת בנגב, אם כי אין ספק שבדורות 

הקדומים דולדלו כמה מהם.
בסביבות  המצוין  )אספלט(  החֵמָר  שפע  גם  ידוע  היה  לקדמונים 
אֱרֹת חֵמָר״, בראשית יד, 10( ודרכי שימושו. דִים בֶּ ים־המלח )״וְעֵמֶק הַשִׂ
חשיבוּת יתרה נודעה לנגב עוד בימי־קדם — בגלל מפרץ ים־סוּף 
מלכי  בימי  לים  היהודי  העם  של  הראשון  המוצא  היה  זה  שבדרומו. 
של  הדרומי  לקצה  להגיע  חתרו  דויד  מבית  מלכים  שלושה  יהודה. 
הנגב ולעשות את אילת לנמל יהודי בלשון ים־סוף: שלמה, יהושפט 

ועוזיהו.
הדרך לאילת — הערבה, והעיר אשר על שפת ים־סוף היו תחילה 
בִים  שְׁ ו הַיֹּ עֲבֹר מֵאֵת אַחֵינוּ בְנֵי־עֵשָׂ נחלת אדום, כפי שמסופר בתורה: ״וַנַּ
דויד  בימי   .)8 ב,  )דברים  בֶר״  וּמֵעֶצְיוֹן־גָּ מֵאֵילַת  הָעֲרָבָה  רֶךְ  מִדֶּ עִיר  שֵׂ בְּ
נכבשה אדום: ״וַיְהִי כָל אֱדוֹם עֲבָדִים לְדָוִד״ )שמואל ב ח, 14(. יורשו של 
דויד, שלמה המלך, כיוון כל מאמציו להגדיל עושר ארצו בדרכי שלום, 
לֶךְ  הַמֶּ ה  עָשָׂ ״וָאֳנִי  אילת  של  הכלכלית  חשיבותה  העריך  כך  ומשום 
אֶרֶץ אֱדוֹם״ )מלכים  פַת יַם סוּף בְּ ר אֶת אֵלוֹת עַל שְׂ בֶר אֲשֶׁ עֶצְיוֹן־גֶּ לֹמֹה בְּ שְׁ

א ט, 26(.
התפלגות המלוכה בימי רחבעם הביאה לאובדן אילת. אולם המלך 
הרביעי אחרי רחבעם, יהושפט בן אסא, השכיל לכרות ברית עם אחאב 
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מלך ישראל, ועל ידי כך היה יכול לכבוש מחדש את אילת, ושוב ניסה 
אחאב,  מות  אחרי  המלך.  שלמה  בה  שהחל  העברית  הספנות  לטפח 
ובין  יהודה  מלך  יהושפט  בין  היחסים  הורעו  ישראל,  מלכי  מגדולי 
יִט בים־סוף, אבל  בשַׁ גם אחזיה רצה להשתתף  בנו של אחאב.  אחזיה 
פָט:  יהושפט דחה הצעת שותפות זו: ״אָז אָמַר אֲחַזְיָהוּ בֶן אַחְאָב אֶל יְהוֹשָׁ
פָט״ )מלכים א כב, 50(.  אֳנִיּוֹת — וְלֹא אָבָה יְהוֹשָׁ יֵלְכוּ עֲבָדַי עִם עֲבָדֶיךָ בָּ
בגלל מריבה זו נחלשה יהודה ואילת נשמטה שוב מידי העברים; ושוב 
יהודה הכה את אדום  יואש מלך  עברו ארבעה דורות עד שאמציה בן 
בנה את  )עזריה(  עוזיהו  ובנו  )בירת אדום(,  ותפס את סלע  בגי־המלח 
יד, 22(. עוזיהו, שהיה אחד מגדולי  יבֶהָ ליהודה )מלכים ב  וישִׁ אילת, 
המדינאים שקמו ביהודה, קיים יחסי ידידות ושותפות עם מלך ישראל, 
גבולות  הרחיבו  ושניהם  ישראל,  מלכי  מגדולי  הוא  אף  השני,  ירבעם 

ארצם: עוזיהו בן אמציה בדרום, וירבעם בן יואש בצפון.
ומפריח  ומיישב  מצליח  כובש  גדול,  מצביא  היה  המלך  עוזיהו 
וההשקייה,  ההתיישבות  טופחה  היהודי,  הצבא  התעצם  בימיו  שממה. 
צמחה  והכלכלית  המדינית  הפריחה  עם  ויחד  באילת,  הנמל  נבנה 
להפליא גם התרבות הרוחנית והמוסרית. בימי עוזיהו קמו נביאי הספר 
הגדולים והראשונים: עמוס, הושע, ישעיהו, אשר הורישו לעם היהודי 
הגאולה  וחזון  השוויון  האחווה,  החסד,  הצדק,  תורת  כולה  ולאנושות 
לכתיבת  זה  מלך  זכה  בכדִי  ולא  הימים.  באחרית  והאנושית  היהודית 
תולדות חייו ומעשיו על ידי הנביא הגדול ישעיהו בן אמוץ, דבר אשר 

לא זכה לו שום מלך ביהודה ובישראל.
הודות לכיבושים ולמפעלי הפיתוח של עוזיהו בדרום ובנגב נשארה 
אילת בידי היהודים במלך שלושה דורות — בימי עוזיהו, יותם ואחז, 

מלכי יהודה.
גם יותם, בנו של עוזיהו, המשיך במפעל הפיתוח של אביו והרחיב 
ירָנִיּוֹת  בִּ נָה  בָּ ים  וּבֶחֳרָשִׁ יְהוּדָה  הַר  בְּ נָה  בָּ ״וְעָרִים  גבולות ארצו במזרח: 
חֱזַק עֲלֵיהֶם״ )דברי־הימים ב  נֵי עַמּוֹן וַיֶּ לִים. וְהוּא נִלְחַם עִם מֶלֶךְ בְּ וּמִגְדָּ

כז, 5-4(.
גם  נחלשה  אֵלה,  בן  הושע  המלך  בימי  ישראל  מלכות  חורבן  עם 
אֶת  ל  ״וַיְנַשֵּׁ לאדום  אילת  את  השיב  ארם  מלך  ורצין  יהודה,  מלכות 
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ם עַד הַיּוֹם הַזֶּה״ )מלכים  בוּ שָׁ שְׁ אוּ אֵילַת וַיֵּ הַיְהוּדִים מֵאֵילוֹת, וַאֲדוֹמִים בָּ
ב טז, 6(.

והשיבה  לאילת  לישראל  הגנה  צבא  נכנס   ,1949 במרץ  בימינו, 
גבול  נמתח  ועד באר שבע —  ובמקום הגבול המסורתי מדן  לישראל. 
ובפעם  שבע,  מבאר  דרומה  קילומטר  וחמישים  כמאתיים  ישראל 
הראשונה בתולדותינו שוכנת מדינת היהודים לחוף שני ימים: ים־סוף 
הנגב  דומה  והים־התיכון במערב. מבחינת התחבורה העולמית  בדרום 
לתעלת סואץ: הוא משמש מעבר לשני אזורי השיט העולמיים — דרך 
ההודי  לאוקיינוס  ים־סוף  ודרך  האטלנטי,  לאוקיינוס  הים־התיכון 

והשקט.
הנגב נתברך עוד בים אחד, שאין לו ערך תחבורתי רב, כי הוא ים 
פנימי סגור — וזהו ים־המלח. אבל ים זה הוא יחיד במינו בעולם. הוא 
שקוע בבקעה העמוקה ביותר בכדור הארץ — כארבע מאות מטר מתחת 
לפני הימים, והוא עשיר במלחים ובמינרלים מכל ים אחר בעולם. יש 
בו כשני ביליונים טונות של אשלג, למעלה מעשרים ביליון טונות של 
כלורי,  סודיום  של  טונות  ביליונים  מעשרה  למעלה  כלורי,  מגנזיום 
כשישה ביליונים טונות של קלציום כלורי, קרוב לביליון טונות מגנזיום 
ברומי ועוד. והוא שופע מעיינות־רפואה שעדיין לא נחקרו כהלכה, אבל 

אין ספק שצפוּנה בהם ברכה רבה לבריאות ולהבראה.
ונחקר  נסקר  לישראל  הגנה  צבא  ידי  על  הנגב  מרחבי  נגאלו  מאז 
הנגב מחדש, אם כי עדיין לא במידה מספיקה, ועדיין הסתום והנעלם 
מרובה על הגלוי והידוע. נתברר, כי הנחושת והברזל אינם המחצבים 
היחידים בנגב. נתגלו מקורות פוספט מרובים, שבחלקם הם מנוצלים, 
ומהם נתקבל החומר היקר למחקר אטומי: אורניום. נמצאו מחצבי גבס, 
שיש ושחם, מרבצי חול־זכוכית מן המובחר, אבן ביטומן, קאולין ועוד. 
אבל עדיין אין להגיד שכבר נחשפו כל האוצרות הצפונים בחיק המדבר 
חקירה  טעונים  עדיין  בנגב  והצומח  החי  גם  אדמתו.  ובמעבה  הגדול 

מפורטת, וכן האקלים, כמות הטל, טיב הקרקע והמבנה הגיאולוגי.
השנים  מאות  בשלוש  הטבע  מדעי  של  המופלאה  ההתקדמות 
ימינו אלה בעיקר בארצות הצפון — באירופה  האחרונות התרכזה עד 
ובאמריקה. בארצות אלה אין מחסור במים ובמקורות־כוח: פחם, נפט, 



עיונים בתנ״ך  |  179

חודשי  גז, אשדות. הגשמים באותן ארצות מצויים בשפע כמעט בכל 
הגדולה  התעשייתית  המהפכה  הכשירו  וברזל  פחם  ואוצרות  השנה, 

שנתחוללה במאה התשע־עשרה.
בארץ  הקדושה  למולדתו  שחזר  המעטים  התרבות  מעמי  כאחד 
סובטרופית וצחיחה ברובה, שׂוּמה עלינו להתרכז במחקרים שלא היה 
בהם צורך חיוני לעמי הצפון. ובנגב ייבּחן כושר המדע והמחקר היהודי. 

אולם במחקר בלבד לא סגי.
ועמון.  מצרים  עוינות:  ארצות  שתי  בין  תקוע  הנגב  של  המשולש 
ומעבר  סיני,  מדבר  משתרע  הנגב  של  הדרומי־מערבי  לגבול  מעֵבר 
לגבול המזרחי — מדבר ערב. הערבים הפכו לא מעט ארצות פורחות 
לקיומם  מפריעה  אינה  ערב  בארצות  השממה  למדבריות.  ומאוכלסות 
ולעצמאותם. מדינת ישראל הקטנה לא תוכל לסבול בתוכה לאורך ימים 
מדבר התופס למעלה ממחצית שטחה. אם המדינה לא תחסל את המדבר 
וחיפה,  יפו  שבין  הצרה  הרצועה  המדינה.  את  לחסל  המדבר  עלול   —
ברוחב של 25-15 קילומטר, המכילה רובו של העם בישראל, לא תעמוד 

לאורך ימים בלי יישוב רב ומבוצר במרחבי הדרום והנגב.

בשלושת  העם  חלוצי  של  כפיהם  ויגיע  היוצרת  יוזמתם  רוחם,  עוז 
זרים.  שלטון  תחת  בהיותה  עוד  הארץ  פני  שינו  האחרונים,  הדורות 
מפַלסי הדרך להקמת המדינה הִפרו חולות וטרשים, ייבשו ביצות, חפרו 
בארות ונטעו כרמים ופרדסים, ייערו הרים, בנו כפרים וערים, פיתחו 
חרושת ומלאכה. אבל עבודתם נצטמצמה במחצית הצפונית של מערב 
הארץ — וגם כאן בעיקר במישורי החוף ובשני העמקים: עמק יזרעאל 
ועמק הירדן — שאדמתה פורייה בדרך כלל וגשמיה מצויים ומספיקים. 
מאז  בשנים,  מאות  בשיממונה  עמדה  הארץ  של  הדרומית  המחצית 
הכיבוש הערבי. גם הטורקים וגם הבריטים לא ניסו להפריח שממה זו 
— לא היה להם צורך בכך, ועל הנגב רבצה קללה ירמיהו הנביא: ״עָרֵי 
הַנֶגֶב סֻגְרוּ — וְאֵין פֹּתֵחַ״ )ירמיהו יג, 19(. מאז 1939, עם פרסום הספר 
הלבן של ממשלת צ׳מברליין, נאסרה על היהודים כל דריסת רגל בנגב 

וברובו של הדרום.
שטחי  צמצמו  האדמה  על  הנוכרית  והבעלות  הזר  השלטון 
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התיישבותנו. בין גדולי המייַשבים וגואלי האדמה לפני קום המדינה היו 
אישים מרחיקי ראות, ובניסיונותיהם ברכישת אדמה בתנאים הקשים של 
השלטון העותמני ומשטר המנדט הייתה תוכניתיוּת רבה. בייחוד הצטיין 
המתבוללת  היהדות  שמתוך  המופלא,  היהודי   — הידוע  הנדיב  בכך 
בצרפת קם לחונן עפרות המולדת והקדיש כל חייו וחלק גדול מהונו 
העצום להתיישבות חקלאית. אולם המשטר הזר, על הרוב עוֹיֵן, והחוקים 
הבולמים עמדו כצר לתוכניות הארציות, וחלום ההתיישבות בעבר הירדן, 
וכל  שרוטשילד עמל על הגשמתו, התנדף בתנאי המציאות המדינית, 
דרום הארץ היה למעשה מחוץ לתחום ההתיישבות היהודית המחודשת. 
עם  וחיפה,  יפו  שבין  הצרה  ברצועה  העברי  היישוב  כל  נצטמצם  כך 

שלוחות מעטות לדרום ולצפון.
מלחמת הקוממיות העמידה לרשותנו כל אדמת המדינה, ממטולה 
בצפון ועד אילת בדרום. התחומים שתחמה עצרת האו״ם ב־29 בנובמבר 
1947 הורחבו תחילה על ידי צבא הגנה לישראל ועם מנוסת התושבים 
שקבע  תוכנית  לפי  כנראה   ,1947 דצמבר  בראשית  שהחלה  הערבים, 
בראשית  הקרבות  תום  עם  לכן.  קודם  שנים  כמה  הירושלמי  המופתי 
ינואר 1949 — הורחבו הגבולות שוב בלא מלחמה; תחילה על ידי כניסת 
יחידות צה״ל לדרום הנגב ולאילת, לאחר שנחתם הסכם שביתת הנשק 
עם מצרים; ואחר כך במשא ומתן מדיני עם שליטי עבר הירדן, כשהוסכם 
להעביר לרשות ישראל כל הרצועה שבה עוברת הרכבת מלוד לירושלים, 

וכן נחל עירון )הכביש מחדרה לעפולה( ואדמות ממזרח לכביש הזה.
כל אדמות הדרום ממערב לקו שביתת הנשק של מחוז חברון וכל 
הנגב, מבאר שבע ועד אילת, נגאלו כקניין המדינה הצעירה. הוסרו כל 
ליִשובה של מרבית אדמת המדינה —  והמדיניים  המכשולים החוקיים 
היחיד  המכשול  ובנגב.  בדרום  הם  המחודש  ישראל  של  שטחיה  ורוב 
העומד עדיין כצר להתפשטותנו ולהתיישבותנו בדרום — הוא פרי הטבע 
ויוזמתו  רוחו  עוז  החלוצי,  כושרו  הגשמים.  ומיעוט  השממה  הזועם: 
והטכנולוגית  המדעית  ויכולתם  היהודי  הנוער  של  והיוצרת  הכובשת 
טבע  קשיי  על  להתגבר  חייבים   — בישראל  והמחקר  המדע  אנשי  של 
מרה,  על  בנויה  רבת־עם  להתיישבות  והנגב  הדרום  את  ולפתח  אלה, 
צו קיומה של מדינת  חקלאות, מלאכה, מכרות וחרושת, דיִג וספנוּת. 
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מימי  להזרים  להדרים:  הוא  ביטחוני,  צו  וגם  כלכלי  צו  גם  ישראל, 
המתיישבים  והעולים  החלוצי  הנוער  להפנות  דרומה,  וגשמיה  הארץ 
דרומה, לכיוון תקציבי הפיתוח בעיקר דרומה, לעקור חלק גדול מבתי 
המדע  ממכוני  כמה  להעתיק  דרומה,  ולהעבירם  והחרושת  המלאכה 
והמחקר העוסקים בידיעת הארץ, מבנה קרקעה, צמחיה, מזגה וספונות 
אדמתה — דרומה, ולרכז מחשבת אנשי המדע והמחקר הישראלים בחקר 
אדמות  ולהפריח  להפרות  נוכל  שבעזרתם  והגנוזים  הגלויים  הכוחות 

הדרום והנגב.
נגיע  ולא  המדינה  ביטחון  ייתכן  לא  והנגב  הדרום  יישוב  בלי 
לעצמאות כלכלית. יישוב זה לא ייתכן בלי שינוי סדרי בראשית, ואין 
של  החלוצית  ליוזמה  ומעֵבֶר  בימינו  המדע  מיכולת  למעלה  זה  דבר 

צעירינו. בכוח המדע והחלוציות נוכל לעשות הפלא הזה.
כל מפעלנו בארץ הוא אחד מפלאי ההיסטוריה. לא פלא שלמעלה 
אפשר  אם  הפלא.  מן  כלום  אין  ישנם,  אם  זה,  מסוג  בניסים  מהטבע. 
ליצור כדור הארץ ולהניעו בלי סוף סביב השמש — אפשר לצוות עליו 
 — עכשיו  עד  הגיע  לא  האדם  של  שׂכלו  דום.  לעמוד  השמש  על  או 
ולפענוח חידת ההוויה  יגיע אי־פעם — להבנת סוד היצירה  וספק אם 
וההתהוות המתמדת. כל מה שהשכל והניסיון האנושי מכיר יותר ויותר 
העולם אשר מסביבו ובתוכו — יותר ויותר מתעמקת החידה, ופשר הסוד 
העולמי הולך ומתרחק ממנו. אולם ניסיונו של האדם הולך ומתעשר, 
והכלים  ורב  הולך  עצמו  ועל  סביבתו  על  שלטונו  וגדל,  הולך  כושרו 
אשר הוא יוצר להגברת יכולתו בראיית הטבע, בהבנתו ובהשתלטותו 
החלקית עליו הולכים ומשתכללים, ומרחיבים האופק האנושי בלי הרף. 
והכלי המופלא, רב היכולת והאונים ביותר המסייע לאדם להשתלט על 
הטבע — הוא האדם עצמו. היכולת הגנוזה בייצור מופלא זה אין מָשלּה 
האדם.  שיצר  לעשות,  והמפליאים  המסובכים  והמכונות  הכלים  בכל 
ורק בזכוּת ההבנה האינטואיטיבית ביכולתו הגנוזה של האדם והכושר 
והרצון להשתמש ביכולת זו — הכושר שאנו קוראים לו בשם חלוציות 
— נעשה המפעל שלנו בארץ, שלכאורה עמד בניגוד גמור לכל החוקים 
לפני  האמין  מי  המפעל.  הקמת  בימי  השגורות  והתפיסות  המקובלים 
מֵעבודה  גמולי  בשנים,  מאות  מזה  עיר  בני  יהודים  כי  שנים,  עשרות 
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ואדמה במשך יובלות, יהיו לבוני ארץ? מי העלה על דעתו, שעם מפוזר 
ומפורד למעלה מאלפיים שנה יתכנס שוב למולדת עתיקה כבושה בידי 
זרים ויחדש בה קוממיותו הממלכתית? מי הניח, כי שפה מתה שנחנטה 
בספרי תפילה ושירים תהיה שוב שפת הדיבור של עם בלול לשון? או 
מי חלם, כי עם מדוכא ומושפל וחסר־ישע במשך דורות — יגלה פתאום 

רוח גבורה וימגר צבא אויבים העולים עליו פי ארבעים?

האמונה הנועזת והנביאית כאחת שגילו ראשוני החלוצים לפני שמונים 
שנה וכוח יוזמתם היוצאת בייסודם במולדת העתיקה והשבויה כפרים 
עבריים חדשים; התנופה החלוצית שהלכה וגברה מדור לדור בשלושת 
ולניצחונות  העברית  המדינה  לחידוש  שהגיעה  עד  האחרונים  הדורות 
רבבות  בהושבת  הנועזים  המעשים  במלחמת־הקוממיות;  מפוארים 
עולים מארצות נחשלות, אשר אלפי שנים לא ידעו ריח השדה, במרחבים 
והכלכליות  החברתיות  התרבותיות,  התמורות  בדרום;  השוממים 
תמורות  דורות,  בשניים-שלושה  עולים  אלפי  מאות  בחיי  שהתחוללו 
שאין להם דוגמה, לא בחיי עמנו מאז היותו ולא בחיי כל עם אחר בימינו 
בדברי־ימינו  הגדול שנתגלה  האנושי  הפלא  פרי  הם  אלה  כל   — אלה 
החדשים ושאנו קוראים לו בשם חלוציות, שאינה אלא אמונה עמוקה 
בראשית,  סדרי  לשנות  לוהט  נפשי  וצורך  וביכולתו  בכוחו  אדם  של 

וסדרי חייו שלו, למען חזון גואל.
ועקרנו  הגלותיים  חיינו  הרגלי  בפני  עמדנו  החלוצי  הפלא  בכוח 
אותם, בפני קשיים מדיניים והתגברנו עליהם; עמדנו בפני שטנת שכנים 
ויכולנו להם; עמדנו בפני דלדול הארץ וחורבנה — והקימונו  ואיבתם 

הריסותיה.
הפעם, דווקא בתקופת ריבונותנו ושליטתנו החופשית על כל שטחי 
מאֵרת   — ביותר  הגדול  הקושי  בפני  הועמדנו  ואוצרותיה,  המדינה 
ששת  מאז  ושיממון  עקרוּת  המדינה  אדמת  מרבית  על  שגזרה  הטבע 
ימי בראשית. המדינה, העם, הנוער, אנשי המדע — הועמדו הפעם לפני 
רק  הממלכתית.  והתחדשותנו  התעצמותנו  בתולדות  העליון  המבחן 
במאמץ מלוכד של מדינה מתכננת ומבצעת, של עם מתנדב ומעפיל, 
מכל  חופשיים  מדע  אנשי  של  יוצרת,  גבורה  ונאפד  עז־רוח  נוער  של 
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זו — רק מתוך  שגרה ומסוגלים להתעמק בבעיות המיוחדות של ארץ 
הסתערות כוללת של כל כוחות היצירה בישראל נוכל למשימה הגדולה 

והגורלית של פיתוח הדרום והנגב.
מים וכוח — הם שני הדברים המרכזיים שחסרונם מורגש בארצנו, 
גם בצפון, והם כאילו נעדרים לגמרי בדרום. ארצות אירופה המפותחות 
זכו בברכת שמים מעל — גשמים, שזמנם כל השנה. רובן הגדול נתברכו 

גם בברכת תהום רובצת תחת — באוצרות כוח ספונים בחיק האדמה.
אולם רק מתוך שגרה נפשית ומחשבתית שמקורה בעבר נדמה לנו 
שמרחבי הנגב נידונו להישאר שוממים לעולמי עד. ישנם מקורות מים 
וכוח בשפע, שלא השתמשנו בהם עד היום, כי לא ידענו סוד שימושם, 

אבל מה שלא ידענו עד אתמול אין פירושו שלא נדע גם מחר.
מי התהום, המעיינות, הנהרות והפלגים בארצנו — מוגבלים ומועטים. 
ואף אלה אין אנו מנצלים עדיין במלואם. מי הירדן זורמים לים־המלח, 
ומי הירקון נופלים לים־התיכון. חלק לא קטן ממימי ים־כנרת מתנדפים; 
וגם הגשמים המרובים בצפון והמועטים בדרום שוטפים בחלקם הגדול 
בלי להרעיף ברכתם המלאה  לים־המלח,  או  לים־התיכון  ללא תועלת 
על האדמה הצמאה. גם המים שברשותנו אנו מבזבזים לא מעט, בייחוד 
בחלק הצפוני של הארץ המבורך בגשמים או במי הירדן והכנרת. עדיין 
ולנצל המים  לים לשווא,  יזרמו  לא השכלנו לאגור כל הגשמים שלא 

שברשותנו בחיסכון ובתועלת מקסימלית.
אולם הבעיה הגדולה של אספקת מים למרחבי הדרום והנגב היא — 
הפקת מי־ים מזוקקים ממִלחֵיהם. המשימה הגדולה שעל המדע העברי 
למלא היא גילוי תהליך זול ומעשי לזיקוק מי־הים, שיהיה אפשר להרוות 
בנגב. בארצות הברית של אמריקה, העשירה  בהם האדמות הצחיחות 
בנהרות אדירים ובאגמים רחבי־ידיים, נעשים זה שנים מחקרים וניסויים 
שבמערב־אמריקה.  המדבריות  השקיית  אַפשר  למען  מי־הים  לזיקוק 
של  אכזב  ולא  חדש  למקור  הברית  מארצות  יותר  הרבה  זקוקים  אנו 
יקדישו  אם  שלנו,  והטכנולוגים  המדע  מאנשי  צר  ייבָּ ולא  השקיה,  מי 
לכך מיטב מחקריהם ויקבלו לשם כך כל הסיוע האפשרי מצד המדינה, 
למצוא תהליך זול להמתקת מי־הים. השקיית השממה במי־ים מזוקקים 
תיראה היום לרבים כהזיה, אולם פחות מכל מדינה אחרת צריכה ישראל 
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החזון  בכוח  בראשית  סדרי  לשנות  העשויות  ״הזיות״  מפני  לחשוש 
שנתממשו  ״הזיות״  פרי  הוא  זו  בארץ  היש  כל  חלוצי.  וכושר  והמדע 

בכוח החוט המשולש של חזון, מדע וכושר חלוצי.
זיקוק מי־הים בתהליך זול הוא לא רק צורך ישראל חיוני אלא גם 
צורך עולמי. מאות מיליונים של תושבי היבשת הגדולה שבה אנו חיים 
סובלים מחוסר מזון, אולם לפי שעה רק חלק קטן מכדור הארץ מעובד. 
באסיה, באפריקה וגם באמריקה יש מדבריות עצומים אשר אם יימצאו 
הארץ  כדור  יבול  ולהשליש  להכפיל  עשויים  הם  להשקיה,  מים  להם 
תצליח  ישראל  אם  בני־אדם.  מיליונים  לעשרות  בשפע  מזון  ולסַפק 
לא  והדבר  האנושי  המין  לכל  גדולה  ברכה  תביא   — מי־הים  להמתיק 
ייבצר מהמדע הישראלי. מקור המדע בשניים: בכושרוֹ היוצר של המוח 
האנושי. ובצרכים החיוניים של החברה. אין המוח האנושי מתייגע בכל 
יכולתו אלא מתוך לחץ צורכי החברה. בלי לחץ זה הוא משקיע מרצו 
בעניינים אחרים. שני הגורמים המניעים את מדע המים מצויים בישראל 
נופל  אינו  היהודי  המוח  אחרת.  ארץ  בכל  מאשר  פחותה  לא  במידה 
בטיבו ממוחו של כל בן עם אחר. הצורך במקורות מים נוספים הוא לא 
רק חיוני, אלא אף גורלי בשביל ישראל. ואסור לנו להירתע מהחידוש 

ומהקושי שברעיון ניצול מי־הים לשם השקייה.
ניצול  המים.  בעיית  של  מזו  אף  גדולה  חשיבותה   — הכוח  בעיית 
ככל  המים.  ניצול  רק  לא  אבל  לכוח,  זקוק  צורותיו,  בכל   — המים 
וגדל הצורך בכוח  הולך  וצרכיו מתרבים —  שתרבות האדם מתעשרת 
ואנרגיה. האדם הפרימיטיבי היה צורֵך עד 3,000 קלוריות — באוכלו 
ולבַיית  באש  להשתמש  למד  שהאדם  לאחר  הטבע.  לו  שהכין  מזונות 
כדי  ליום,  קלוריות  אלפים  לעשרת  נזקק   — מסוימות  וחיות  בהמות 
מכונות  וייצור  הטכניקה  שכלול  שלו.  החיים  לבעלי  גם  מזון  הפקת 
הגדילו הצריכה היומית באנרגיה. אם נביא בחשבון המכונות, המטוסים, 
הברית  שבארצות  נמצא  לגולגולת  אותם  ונחלק  וכלי־המאור  הרכבות 

צורך האדם בממוצע מאה ושישים אלף קלוריות אנרגיה ליום.
אם אנו רוצים לקיים בארץ רמה תרבותית גבוהה — ועלינו לשאוף 
לכך שהרמה התרבותית בישראל לא תהיה נמוכה מזו של כל ארץ אחרת 
— עלינו לדאוג ליצירת מקורות־כוח שיספקו לנו כל האנרגיה הדרושה 
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לאדם, לבהמה ולדומם, לכלי־תחבורה ביבשה, באוויר ובים, למכשירי 
מאור וקשר ומכונות לכל ענפי המשק, ולכל צורכי החינוך והתרבות.

ובמחקרים  נתבעים לא רק להמשיך בלימודים  ואנשי המדע שלנו 
שטיפלו בהם בחוץ־לארץ, אלא עליהם להשקיע מרצם המדעי והמחקרי 
באותן הבעיות שטבע ארצנו וצורכי קיומנו הציגו לפנינו במיוחד עם 

תקומת ישראל.
ביותר בתולדות האדם  אנו עומדים ערב אחת המהפכות הגדולות 
אם  האטומית.  האנרגיה  תקופת  סף  על  עומדים  אנו  בטבע;  ושלטונו 
כי עדיין מקורות־הכוח העיקריים בארצות המפותחות ביותר הם פחם, 
נפט וחשמל, הרי אין ספק שבעוד שנים מעטות ירתום האדם את הכוח 
לצורכי תעשייה,  עדיין,  נראה  והאדיר האצור באטום הבלתי  המופלא 
חקלאות ותחבורה, כשם שהוא כבר מנצל אותו לצורכי מלחמה. ואם 
כי ארצנו בדרך כלל דלה באוצרות טבעיים, ולא כל מה שספוּן בחיק 
אטומית  באנרגיה  הרי השימוש  במידה מלאה,  כבר  לנו  ידוע  אדמתנו 
הביולוגי־פסיכולוגי,  המכשיר  של  בכושרו  ובראשונה  בראש  מותנה 
בטיבו  נופל  אינו  לרשותנו  העומד  זה  ומכשיר  אנושי,  מוח  הנקרא 
וביכולתו מזה העומד לרשותם של העמים העשירים והמפותחים ביותר.
מועצה  בישראל  הוקמה  מלחמת־הקוממיות  תום  אחרי  קצר  זמן 
לא  זו  במלאכה  עוסקת  והיא  אטומית,  לאנרגיה  ועדה  ונוסדה  מדעית 
בלי כישרון ולא בלי הצלחה. ועדה זו הגיעה לידי הסכם עם הממשלה 
אחד  שהוא  כבדים,  מים  ייצוּר  על  הבריטית  והממשלה  הצרפתית 
הראשיים  המייצרים  אטומית.  אנרגיה  לפיתוח  הדרושים  האלמנטים 
להן חשמל  שיש  הברית,  וארצות  נורבגיה  הם  עכשיו  כבדים  מים  של 
המים  יצירת  סוד  בעצמם  גילו  כבר  שלנו  הצעירים  המדע  אנשי  זול. 
החומר  ניכרות.  בכמויות  מייצורם  רחוקים  אנו  עדיין  כי  אם  הכבדים, 
העיקרי הדרוש ליצירת אנרגיה אטומית — הוא אורניום ותוריום. ואם 
כי אין האורניום מצוין בישראל בכמויות מרובות )במידה שהדבר ידוע 
לנו כיום( כבקונגו הבלגית או בכמה ארצות אחרות העשירות באורניום 
— אין חומר יקר זה נעדר בארץ, ואנו מסוגלים להקים כורים אטומיים, 
כי יש לנו שני הנתונים הדרושים לכך — אורניום ומים כבדים, אם כי 
הפקתם וייצורם ידרשו מאיתנו מאמצים לא מעטים ולא במהרה נגיע 
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למחוז חפצנו זה. אולם שׂוּמה עלינו לגייס כוח אדם — לחנך פיזיקאים 
החומרים  ולנצל  המספיקה  ובכמות  הדרושה  באיכות  וטכנולוגים 
הגולמיים הבאים בחשבון — למען נוכל להגיע בעשר השנים הקרובות 
לידי ייצור אנרגיה אטומית, אשר תפתח אופקים חדשים להתפתחותנו 

הכלכלית בכלל ולהפרחת הנגב בפרט.
בגילוי המהפכני של אלברט איינשטיין על זהות החומר והאנרגיה 
כוח  אוצרות  אדם  בידי  ניתנו  האטום,  של  המורכב  המבנה  ובחשיפת 
יישאר נחלת המעצמות הגדולות  זה לא  לא משוערים. כיבוש מופלא 
בלבד, והרחבת שיתוף הפעולה בין אנשי המדע במחקר האטומי בעולם 
 — וטלר  אופנהיימר  איינשטיין,  שעשו  ומה  לדורנו,  טוב  סימן  הוא 
שלושתם יהודים — לארצות הברית, לא ייבצר מאנשי המדע בישראל 

לעשות לעמם.
האנרגיה האטומית אינה מקור־הכוח היחיד שעתיד להאדיר יכולתו 
ביותר  והאדיר  העצום  מקור־האנרגיה  משוערת.  לא  במידה  אדם  של 
בעולמנו, המקור שממנו ניזון כל חי וצמח ורק שמץ מֶנהו מנוצל עד 
כמויות  יום־יום  עלינו  המשפיע  השמש,  הוא   — האדם  ידי  על  היום 
ומצאו,  חישבו  מומחים  לאיבוד.  ההולכות  אנרגיה  של  אסטרונומיות 
כי האנרגיה השמשית המגיעה לכדור הארץ במשך שלושה ימים שווה 
לכמוּת אנרגיה שאפשר להפיק משריפת כל אוצרות הפחם, הנפט, הגז 

הטבעי, הכבול וכל היערות שעל פני האדמה.
ודווקא הנגב הוא חבל־הארץ המבורך ביותר באנרגיה זו, כי מעטים 
השמש  אלינו  מקרינה  השנה  ימות  כל  וכמעט  וגשם,  עננים  ימי  כאן 
זו רק כטיפה מן  בעוצמתה הכבירה. עד עכשיו נוצל משפעת אנרגיה 
הים — על ידי הצמחים שאנו מגדלים, שסוד צמיחתם אינו אלא ספיגת 
נהנה  מכול  פחות  פוטוסינתזה.  לו  בתהליך שקוראים  אנרגיה שמשית 
להפוך  ניתן  אולם  צמחים,  ידי  על  השמש  קרני  מספיגת  בימינו  הנגב 
אנרגיה זו לכוח מפעיל, דינמי וחשמלי; וגם לאחר שייכלו כל אוצרות 
האורניום והתוריום מעל פני האדמה — תוסיף האנרגיה השמשית לזרום 
אלינו כמעט לאין־קץ, ועל אנשי המדע והטכנולוגים לגלות המכשירים 
היעילים אשר יספגו, ולו רק מעט מן המעט, מֵאנרגיה אדירה זו ויפעילו 
אותה לצרכים הגדלים ומרובים של משקנו המסועף. אין זה מן הנמנע 
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כי בכוח השמש נוכל לזקק מי־ים ולהכשירם להשקיית השממה הרבה 
בדרום ובנגב.

חשמלי  כוח  הפעלת  השמשית,  באנרגיה  אטומי,  בכוח  השימוש 
מהרוחות ומגלי הים, ניצול האוצרות הטבעיים המרובים בים־המלח — 
אחד המרכזים העשירים ביותר במינרלים על פני כדור־הארץ, בלימת 
השטפונות הזורמים לשווא לימים ואיגומם לצורכי שתיה והשקייה וכל 
שאר מפעלי הפיתוח הנדרשים מאיתנו, גילוי מכרות מתכת, שחם, שיש, 
למהנדסים.  לכימאים,  לגיאולוגים,  לפיזיקאים,  עניין  הם   — ודומיהם 
אולם האנרגיה הספונה בטבע — בחיק האדמה, באשדות מים, באטום 
מכול,  היקרה  האנרגיה  להפעיל  נדע  לא  אם  לנו,  תספיק  לא  ובשמש 
האלוהית,  הווייתו  בנבכי  באדם,  הספונה  המוסרית־הרוחנית  האנרגיה 
שרהּ וסודה, אבל כל איש מכיר קיומה, כוחה,  המסתורית שאין יודע פִּ
בנו כאשר  נתגלתה  זו  אנרגיה מופלאה  והשפעתה.  עוצמתה, פעולתה 
לא נתגלתה אולי בשום קיבוץ אנושי אחר, גם בעוצמתה המוסרית וגם 
בעוצמתה האינטלקטואלית, ורק בכוח אנרגיה זו קם פלא קיומנו בגולה 
במשך אלפיים שנה ונתחולל פלא תקומתנו בימינו אלה, ונעשו בארץ 
הקטנה הזאת על ידי אבותינו בימי־קדם ועל ידי צעירינו בדורנו אנו — 

מעשים שאין דומה להם בהיסטוריה האנושית.
רוח  אם  כי  שנים,  מיליוני  במשך  נשתנה  לא  אשר  הטבע,  לא 
מחשבתו  בכוח  הארץ.  כדור  פני  שינה  מעלה־מעלה,  העולה  האדם, 
ובעוז נפשו משתלט האדם על הטבע, מגלה סודותיו ומשעבדוֹ לצרכיו 
החומריים והרוחניים. ואין בכל ההיסטוריה האנושית גילוי יותר אדיר 
של כוחות נפש לעמוד בפני קשיים, מכשולים, פורענויות, סכנות — 
מזה שהופיע בתולדות העם היהודי מראשיתו בימי האבות ועד היום 

הזה.
הזה.  המופלא  העם  בתולדות  חדש  פרק  נפתח  שנים  שמונה  לפני 
הקוממיות היהודית המחודשת העמידה את העם היהודי פנים אל פנים 
מול גורלו — בלי כל חציצה. מיד עם הכרזת עצמאותה הוטל על המדינה 
הצעירה לעמוד בפני התקפת חמש שכנותיה והיא יכלה להן. ואין קיום 
לישראל — בלי חיל וכוח, כל עוד המין האנושי מחולק לגושים יריבים 
וגוי אל גוי יישא חרב. אולם האמת העמוקה של עליונות הרוח, אשר 
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עֵדהּ המובהק הוא ההיסטוריה הארוכה ורבת־הניסיונות של העם היהודי 
— קיימת ועומדת, ועל אמת זו מושתתת אמונת העם היהודי בעתידו. 
והמבחן העליון של ישראל בדורנו הוא לא במאבקו עם כוחות עוינים 
ארצו  שממת  על  והחלוציות  המדע  בכוח  בהשתלטותו  אלא  מבחוץ, 

במרחבי הדרום והנגב.

שדה־בוקר, אלול תשט״ז )1956(



פרקי כג-כד בספר יהושע*

כבוד הנשיא, מוריי ורבותי.
המעיין בספר יהושע נתקל בכמה סתירות. מתמיהים ביותר הם שני 
הפרקים האחרונים של הספר: כג-כד. בשניהם מאַסף יהושע את ראשי 
וערכם של שני  בניינם  תוכנם,  אולם  ה׳;  את  לעבוד  להם  וקורא  העם 

הפרקים שונים בתכלית.
בהיות   — בלבד  זמנה  אלא  הפגישה  מקום  נתפרש  לא  כג  בפרק 
מִים״. בפרק כד לא נקבע הזמן אלא המקום: שכם  יָּ בַּ א  בָּ ״זָקֵן  יהושע 
קורא  כג  כפי שיתברר בהמשך. בפרק  זה,  רבה לדבר  ויש חשיבות   —
לשבטים.  זֵכר  ואין  ולשוטריו,  לשופטיו  לראשיו,  העם,  לזקני  יהושע 
בפרק כד — הוא אוסף את כל שבטי ישראל. בפרק כג מדבר רק יהושע; 
מתווכח  יהושע  עונה,  והעם  מדבר  יהושע  דו־שיח:  יש   — כד  בפרק 
לזקנים, לראשים,  וקורא  ישראל  אוסף שבטי  וכשיהושע  והעם משיב. 
לשופטים ולשוטרים — הם מתייצבים ״לפני האלוהים״, ואין הדבר הזה 
בשום מקום אחר ביהושע — ומיד מורגש שזה מעמד חגיגי, יחיד במינו.
ה ה׳  ר עָשָׂ ל אֲשֶׁ ם רְאִיתֶם אֵת כָּ בפרק כ״ג אומר יהושע לעם: ״וְאַתֶּ
נֵיכֶם״ )יהושע כג, 3(, ואינו מספר להם  מִפְּ ה  הָאֵלֶּ הַגּוֹיִם  לְכָל  אֱלֹהֵיכֶם 
ה״  סֵפֶר תּוֹרַת מֹשֶׁ תוּב בְּ ל הַכָּ מֹר וְלַעֲשׂוֹת אֵת כָּ כלום, אלא דורש מהם ״לִשְׁ
ההיסטוריה  בהרצאת  דבריו  יהושע  מתחיל  כד  בפרק   .)6 כג,  )יהושע 
הקדומה של העם, מימי אברהם ויצחק ויעקב, מספר על שליחות משה 
ישראל  בני  הליכת  על  ים־סוף  קריעת  על  מצרים,  יציאת  על  ואהרן, 
בן  בלק  על מלחמת  הירדן,  בעבר  לארץ האמורי  כניסתם  על  במדבר, 
הוּא״,  רַב  י  כִּ מְאֹד  הָעָם  נֵי  מִפְּ מוֹאָב  ״וַיָּגָר  בתורה:  ככתוב  )שלא  צפור 

בבית־הנשיא, 24.2.63 	*
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ביהושע  ככתוב  )שלא  יריחו  בעלי  עם  המלחמות  על   ,)3 כב,  במדבר 
פרק ו, כי החומות נפלו לקול השופרות, כאילו יריחו נכבשה בלי כל 
מלחמה(, על שליחת הצִרעה )שלא נזכרה אף פעם בספר יהושע בכל 
המלחמות המסופרות בו(, כאילו היא שגירשה את שני מלכי האמורי, 
ךָ״ )כד 12( )בניגוד לסיפור התורה,  תֶּ ךָ וְלֹא בְקַשְׁ והוא אומר: ״לֹא בְחַרְבְּ
״לפי  אותם  הכו  ישראל  שבני  בפירוש  נאמר  שם   ,35  ,24 כא  במדבר 

חרב״(.
הדתית,  תביעתם  מבחינת  הפרקים  בשני  יהושע  דברי  כשמשווים 
עושה הדבר רושם כאילו בפרק כג הוא פונה לנאמני ה׳ ולשומרי בריתו, 
ברית  כלל  ידעו  לא  אשר  אחרים  אלוהים  אחרי  לזונים   — כד  ובפרק 
ה׳  י אִם בַּ ה׳. בפרק כג מדבר יהושע אל ציבור הדָבק כל הזמן בה׳ )״כִּ
יתֶם עַד הַיּוֹם הַזֶּה״, כג, 8(, ויודע את הכתוב  ר עֲשִׂ אֲשֶׁ קוּ כַּ דְבָּ אֱלֹהֵיכֶם תִּ
בספר תורת משה, והוא אף מזכיר תורת משה, ודורש מן העם לבלתי 
סור ממנו ימין ושמאל )פסוק 6(, לא ללכת בדרך העמים הנשארים ולא 
על  יודעים  כבר  סימן שהם   — שכניהם  בהשפעת  ה׳  ברית  על  לעבור 

הברית הקיימת בין ה׳ לבין ישראל.
אולם בפרק כד מדבר כאילו יהושע לעם אשר לא דבק עדיין בה׳ 
ולא כרת איתו ברית, שעדיין נמצאים בתוכו אלוהי נכר, ויהושע מניח 
להם את הברירה: אם רע בעיניהם לעבוד את ה׳ — יבחרו לעצמם את 
האלוהים אשר עבדו אבותיהם בעבר הנהר, או את אלוהי אמורי אשר 

הם יושבים בארצם.
והדבר המתמיה ביותר בסיפור ההיסטורי שיהושע מספר בפרק כד 
לשבטים הנאספים — שאין בו כל זכר או רמז למעמד הר סיני ולתורת 
משה, אם כי בפרקים הקודמים של ספר יהושע נזכרת לא אחת תורת 

משה או ״התורה אשר ציווה משה״.
מֹר  ביהושע פרק א אומר אלוהים ליהושע: ״רַק חֲזַק וֶאֱמַץ מְאֹד לִשְׁ
מֹאול  נּוּ יָמִין וּשְׂ סוּר מִמֶּ י אַל תָּ ה עַבְדִּ ךָ מֹשֶׁ ר צִוְּ כָל הַתּוֹרָה אֲשֶׁ לַעֲשׂוֹת כְּ
יךָ וְהָגִיתָ בּוֹ  לֵךְ. לֹא יָמוּשׁ סֵפֶר הַתּוֹרָה הַזֶּה מִפִּ ר תֵּ כֹל אֲשֶׁ יל בְּ כִּ שְׂ לְמַעַן תַּ
רָכֶךָ  צְלִיחַ אֶת דְּ י אָז תַּ תוּב בּוֹ כִּ כָל הַכָּ מֹר לַעֲשׂוֹת כְּ שְׁ יוֹמָם וָלַיְלָה לְמַעַן תִּ

יל״ )יהושע א, 8-7(. כִּ שְׂ וְאָז תַּ
ר  אֲשֶׁ לאחר הניצחון בעי הלך יהושע להר עיבל ובנה שם מזבח ״כַּ
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ח אֲבָנִים  ה מִזְבַּ סֵפֶר תּוֹרַת מֹשֶׁ תוּב בְּ כָּ רָאֵל כַּ נֵי יִשְׂ ה עֶבֶד ה׳ אֶת בְּ ה מֹשֶׁ צִוָּ
לָמִים״  חוּ שְׁ זְבְּ עֲלוּ עָלָיו עֹלוֹת לַה׳ וַיִּ רְזֶל וַיַּ ר לֹא הֵנִיף עֲלֵיהֶן בַּ לֵמוֹת אֲשֶׁ שְׁ
תַב  ר כָּ ה אֲשֶׁ נֵה תּוֹרַת מֹשֶׁ ם עַל הָאֲבָנִים אֵת מִשְׁ ב שָׁ כְתָּ )שם, ח, 31(; ״וַיִּ
עמד  ישראל  שעם  מסופר  כך  אחר   .)32 שם,  )שם,  רָאֵל״  יִשְׂ נֵי  בְּ לִפְנֵי 
ה עֶבֶד  ה מֹשֶׁ ר צִוָּ אֲשֶׁ רִזִים וְהַחֶצְיוֹ אֶל מוּל הַר עֵיבָל כַּ ״חֶצְיוֹ אֶל מוּל הַר גְּ
נָה״ )שם, שם, 33(, ״וְאַחֲרֵי כֵן קָרָא אֶת  רִאשֹׁ רָאֵל בָּ ה׳ לְבָרֵךְ אֶת הָעָם יִשְׂ
סֵפֶר הַתּוֹרָה. לֹא הָיָה דָבָר  תוּב בְּ כָל הַכָּ לָלָה כְּ רָכָה וְהַקְּ בְרֵי הַתּוֹרָה הַבְּ ל דִּ כָּ
ים  שִׁ רָאֵל וְהַנָּ ל קְהַל יִשְׂ עַ נֶגֶד כָּ ר לֹא קָרָא יְהוֹשֻׁ ה אֲשֶׁ ה מֹשֶׁ ר צִוָּ ל אֲשֶׁ מִכֹּ

ם.״ )שם, שם, 34-33(. קִרְבָּ ר הַהֹלֵךְ בְּ ף וְהַגֵּ וְהַטַּ
בפרק כב מסופר כי יהושע קרא לראובני ולגדי ולחצי שבט מנשה 
ה׳  עֶבֶד  ה  מֹשֶׁ אֶתְכֶם  ה  צִוָּ ר  אֲשֶׁ ל  כָּ אֵת  ם  מַרְתֶּ שְׁ ם  ״אַתֶּ אליהם:  ואמר 
יתִי אֶתְכֶם״ )שם, שם, 2(, והוא מזהיר אותם:  ר צִוִּ מְעוּ בְקוֹלִי לְכֹל אֲשֶׁ שְׁ וַתִּ
ה  ה אֶתְכֶם מֹשֶׁ ר צִוָּ צְוָה וְאֶת הַתּוֹרָה אֲשֶׁ מְרוּ מְאֹד לַעֲשׂוֹת אֶת הַמִּ ״רַק שִׁ
רָכָיו״ וגו׳ )שם, שם, 5(. וגם  כָל דְּ עֶבֶד ה׳ לְאַהֲבָה אֶת ה׳ אֱלֹהֵיכֶם וְלָלֶכֶת בְּ
מֹר וְלַעֲשׂוֹת אֵת  ם מְאֹד לִשְׁ בפרק כג אומר יהושע לכל ישראל: ״וַחֲזַקְתֶּ
מֹאול״ )פסוק 6(. נּוּ יָמִין וּשְׂ י סוּר מִמֶּ ה לְבִלְתִּ סֵפֶר תּוֹרַת מֹשֶׁ תוּב בְּ ל הַכָּ כָּ

אנו רואים ההדגשות המרובות והתכופות, לצורך ושלא לצורך, של 
תורת משה עבד ה׳, או של המצווה אשר ציווה משה עבד ה׳.

אולם  פרעה,  אל  ואהרן  משה  שליחת  יהושע  מזכיר  כד  בפרק  גם 
תורת משה לא נזכרה אף פעם בפרק כד.

ומכיוון שהוא מדבר בשני הפרקים כאילו לשני עמים שונים מבחינה 
דתית, מזהיר יהושע בפרק כג את הנאספים ש״לא יעברו את ברית ה׳ 
אלוהיהם אשר ציוה אותם״, ומכאן משתמע שהברית קיימת כבר מזמן 
וידועה לשומעים, ואילו בפרק כד אינו מזכיר את ״ברית ה׳ אשר ציוה 
ם לוֹ חֹק  שֶׂ וַיָּ יּוֹם הַהוּא  בַּ לָעָם  רִית  בְּ עַ  יְהוֹשֻׁ כְרֹת  ״וַיִּ אותם״ אלא אומר: 
כֶם״ )כד, 25(, כאילו לא הייתה עד אז כל ברית עם עַם זה.  שְׁ ט בִּ פָּ וּמִשְׁ

ויש פה דיאלוג בין יהושע ובין העם הזה, שעוד אעמוד עליו להלן.
מיכה יוסף בִן גָריון )ברדיצ׳בסקי( מסיק מכאן — אני מצטט מתוך 
של  בריתו  ״כי   — בעברית  גם  עכשיו  שהופיע  וגריזים״,  ״סיני  ספרו 
)הראשונה  משה״  בריתות  בסדר  הסיום  כנקודת  הנחשבת  זו  יהושע, 
בסיני או בחורב, השנייה בערבות מואב, השלישית בשכם( ״היא לאמיתו 
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של דבר ההתחלה, ולא קדמה לה שום ברית אחרת״. לשם כך הוא עוקר 
ה יַעַמְדוּ לְבָרֵךְ  מספר דברים פרק כז )שבו נאמר בפסוקים 14-12: ״אֵלֶּ
הַר  לָלָה בְּ ה יַעַמְדוּ עַל הַקְּ ן... וְאֵלֶּ רְדֵּ עָבְרְכֶם אֶת הַיַּ רִזִים בְּ אֶת הָעָם עַל הַר גְּ
רָאֵל קוֹל רָם״ וגו׳(, ומכניסו  ל אִישׁ יִשְׂ ם וְאָמְרוּ אֶל כָּ עֵיבָל... וְעָנוּ הַלְוִיִּ
יהושע — שם  ח של  בפרק   30 לפסוק  זה  פרק  ומקדים  יהושע,  לספר 
מסופר שבאו אל הר גריזים — והוא מוסיף: ״ורק בתקופה מאוחרת, שעה 
שחשבו כי אין זה לכבודו של משה, כי דווקא המעשה המכריע בייסוד 
דת ישראל יהא של יהושע בלבד. עקרו את הפרק מתוך ספר יהושע, 
העבירוהו לספר דברים, שינו את לשון העבר ללשון העתיד, והרושם 
הוא כאילו מעשה הברית הוא מיוזמתו של משה״. עד כאן ברדיצ׳בסקי.
דמותו  דעתי.  על  מתקבלים  אינם  הדגול  הסופר  של  אלה  דברים 
ידיו במדבר סיני )בחורב( נחרתו כה עמוק  של משה ומתן התורה על 
בזיכרון העם ובנשמתו, שאין להעלות על הדעת שזה לא היה ולא נברא, 
דברי  רק  הם  )הדיבּרות(  ועשרת הדברים  יט-כ בספר שמות  ושפרקים 

אגדה.
כמעט כל ספרי המקרא, גם מחוץ לתורה )נביאים ראשונים, ישעיהו, 
מלאכי,  נחמיה,  עזרא,  וב׳,  א׳  דברי־הימים  תהלים,  מיכה,  ירמיהו, 
דניאל( — מזכירים את שמו של משה ואת מעשיו. ודאי נארגו במשך 
הזמן כמה וכמה אגדות סביב משה, כשם שנארגו אגדות סביב יציאת 
מצרים )יש פה בוודאי אחדים מבינינו שאינם מסתייעים הרבה באגדות 
על יציאת מצרים, אני מבקש את סליחתם(; אבל אין לפקפק באמיתות 
יציאת מצרים, ואין להטיל ספק במתן תורה על ידי משה במדבר. ידוע 
מאמרו של אחד־העם על משה. אחד־העם מבטל לגמרי הערך של האמת 
ההיסטורית )בלשונו ״האמת הארכיאולוגית״(, על קיומו ופעולתו של 
אלא  אינו  או  היה  משה  אם  כלל  חשוב  לא  דאחד־העם  אליבא  משה. 
משה  על  במאמרו  בעם.  מחנך  לכוח  כך  אחר  שנהפך  דמיוני״,  ״יצור 
קובע אחד־העם )״על פרשת דרכים״ כרך ג׳, עמ׳ ר״י-רי״א( ואני מצטט: 
״הרי הדבר גלוי, שגיבורי ההיסטוריה האמיתיים — כלומר, אלו שנהיו 
לכוחות פועלים בחיי המין האנושי לדורות — אינם כלל בריות מוחשיות 
נצטיירה  היסטורי, שלא  גיבור  לך  אין  כי  זמן.  באיזה  במציאות  שהיו 
צורתו הרוחנית בדמיון העם באופן שונה לגמרי ממה שהיה במציאות, 
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והציור הדמיוני הזה, שיצר לו העם לפי צרכיו ונטיית רוחו, הוא־הוא 
הגיבור האמיתי, שהשפעתו מתמדת והולכת לפעמים אלפי שנה, ולא 
האורגינל המוחשי שהיה זמן קצר במציאות, והעם לא ראהו כלל כמו 
גמור שמשה האיש  בבירור  הייתם מצליחים להראות  אף אם  שהיה... 
לא היה כלל, או שלא היה כך, לא ייגרע על ידי זה מאומה ממציאותו 
ההיסטורית של משה האידיאל, זה שהלך לפנינו לא רק ארבעים שנה 
במדבר סיני, אלא אלפי שנה בכל ׳המדבריות׳, שהתהלכנו בהם ממצרים 

ועד הנה״. עד כאן אחד־העם.
דמיוני״  ״יצור  כי  היא  דעתי,  עניות  לפי  אחד־העם,  של  טעותו 
מסוגל ליהפך להיות לכוח מחנך בעם. רק איש חי, רב־פעלים, מחונן 
בשאר־רוח, גדול־נפש, אדיר השפעה והשראה — נחרת עמוק בנשמת 
כל  על  דווקא  לאו   — סיני  הר  ומעמד  דמיוני,  יצור  אינו  ומשה  העם. 
פרטיו — הוא עובדה, אם כי גם חז״ל תיארו מעמד הר סיני באופן אחר 

משהוא מתואר בספר שמות )פרק יט-כ(.
בפרשת יתרו )שמות יט-כ( יש תיאור של מעמד הר סיני ומתן עשרת 
נוֹ  עֲשָׁ עַל  וַיַּ אֵשׁ  בָּ עָלָיו ה׳  יָרַד  ר  אֲשֶׁ נֵי  מִפְּ לּוֹ  כֻּ ן  עָשַׁ סִינַי  הדברים: ״וְהַר 
מְאֹד  וְחָזֵק  הוֹלֵךְ  וֹפָר  הַשּׁ קוֹל  וַיְהִי  מְאֹד.  הָהָר  ל  כָּ חֱרַד  וַיֶּ ן  בְשָׁ הַכִּ ן  עֶשֶׁ כְּ
פָר״, ואולם  ידִם וְאֵת קוֹל הַשֹּׁ פִּ — — וְכָל הָעָם רֹאִים אֶת הַקּוֹלֹת וְאֶת הַלַּ
רב אבהו אומר בשם רבי יוחנן: ״כשנתן הקדוש־ברוך־הוא את התורה 
צפור לא צִיֵץ, עוף לא פרח, שור לא גָעָה, אופנים לא עפו, שרפים לא 
שותק  העולם  אלא  דיברו,  לא  הבריות  נזדעזע,  לא  הים  קדוש,  אמרו 
ומחריש — ויצא הקול ׳אנכי ה׳ אלוהיך׳״. ואין ספק שתיאורו של רבי 
יוחנן מקסים הרבה יותר מהתיאור שבספר שמות, אבל פרטי הקישוט 

של מאורע גדול אינם חשובים.
אילו היה יהושע ולא משה עושה המעשה המכריע בייסוד דת ישראל 
— כלומר, כורת ברית — אין להעלות על הדעת שהדורות הבאים היו 
מסלפים עובדה מרכזית ומכרעת זו בתולדות האומה, ומייחסים כריתת 

הברית לא לאיש שעשה זאת, אלא ל״יצור דמיוני״.
עיון מעמיק בפרק כד ביהושע והשוואתו אל פרק כג שקדם לו — 

אינו מצריך כלל השערה מרחיקה לכת זו של מ״י ברדיצ׳בסקי.
פרופ׳ קויפמן, בפירושו לספר יהושע, קובע בלי כל הוכחה משכנעת 
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שפרק כד ביהושע הוא הוספה מאוחרת. הוא אומר )אני מצטט(: ״ספר 
יהושע מהווה מגבש היסטורי נבואי מיוחד; הוא פותח בפרק א ומסתיים 
פסוקים שהם  כד  בפרק  ספק  בלי  יש  כאן.  עד  נספח(״.  הוא  )כד  בכג 
הוספה מאוחרת, כשם שיש פסוקים כאלה בפרק כג ובשאר פרקי יהושע. 
ברור, למשל, כי הפסוקים 18-17 בפרק כד הם מאוחרים, פרט למילים 
ם אֲנַחְנוּ נַעֲבֹד אֶת  אמֶר״ שבראשית פסוק 16, והמילים ״גַּ עַן הָעָם וַיֹּ ״וַיַּ
י הוּא אֱלֹהֵינוּ״ בסוף פסוק 18, ולפי הכרתי אלה דברים היסטוריים  ה׳ כִּ
דברי  שאחרי  הדעת,  על  מתקבל  הדברים  הגיון  לפי  כי   אמיתיים. 
אמֶר:  וַיֹּ הָעָם  עַן  ״וַיַּ הקדום:  במקור  נאמר   15-14 בפסוקים   יהושע 
של  האזהרה  באה  כך  ואחר  אֱלֹהֵינוּ״,  הוּא  י  כִּ ה׳  אֶת  נַעֲבֹד  אֲנַחְנוּ  ם  גַּ
כל  היו  העם  )ותשובות  העם  תשובת  ושוב   ,20-19 בפסוקים   יהושע 
י אֶת ה׳ נַעֲבֹד״ )שם, 21(. כן יש להניח כי פסוקים  הזמן קצרות(: ״לֹא כִּ
כך  על  אבל  קושיות,  מעורר  זה  אומנם  מאוחרת.  הוספה  הם   13-11

אעמוד להלן, ולא אקרא כאן את כל הפסוקים.
יהושע אנו מוצאים סתירות בעניין המרכזי  בפרקים הקודמים של 

שלו מוקדש ספר יהושע עד פרק כב — בעניין כיבוש הארץ.
כֹל  בספר יהושע אנו קוראים כמה פעמים כי כל הארץ נכבשה ״כְּ
ל הָאָרֶץ  עַ אֶת כָּ ה יְהוֹשֻׁ כֶּ ה״, וכך נאמר בפרק י׳: ״וַיַּ ר ה׳ אֶל מֹשֶׁ בֶּ ר דִּ אֲשֶׁ
רִיד וְאֵת  אִיר שָׂ ל מַלְכֵיהֶם לֹא הִשְׁ דוֹת וְאֵת כָּ פֵלָה וְהָאֲשֵׁ גֶב וְהַשְּׁ הָהָר וְהַנֶּ
דֵשׁ  מִקָּ עַ  יְהוֹשֻׁ ם  כֵּ וַיַּ רָאֵל.  יִשְׂ אֱלֹהֵי  ה׳  ה  צִוָּ ר  אֲשֶׁ כַּ הֶחֱרִים  מָה  שָׁ הַנְּ ל  כָּ
ה  הָאֵלֶּ לָכִים  הַמְּ ל  כָּ וְאֵת  בְעוֹן.  גִּ וְעַד  ן  שֶׁ גֹּ אֶרֶץ  ל  כָּ וְאֵת  ה  עַזָּ וְעַד  רְנֵעַ   בַּ
רָאֵל.״  רָאֵל נִלְחָם לְיִשְׂ י ה׳ אֱלֹהֵי יִשְׂ עַם אֶחָת כִּ עַ פַּ וְאֶת אַרְצָם לָכַד יְהוֹשֻׁ
ל הָאָרֶץ הַזֹּאת  עַ אֶת כָּ ח יְהוֹשֻׁ קַּ )42-40(. אחר כך נאמר בפרק י״א: ״וַיִּ
פֵלָה וְאֶת הָעֲרָבָה וְאֶת הַר  ן וְאֶת הַשְּׁ שֶׁ ל אֶרֶץ הַגֹּ גֶב וְאֵת כָּ ל הַנֶּ הָהָר וְאֶת כָּ
ר ה׳  בֶּ ר דִּ כֹל אֲשֶׁ ל הָאָרֶץ כְּ עַ אֶת כָּ ח יְהוֹשֻׁ קַּ פֵלָתֹה.״ )16(; ״וַיִּ רָאֵל וּשְׁ יִשְׂ
וְהָאָרֶץ  בְטֵיהֶם  לְשִׁ מַחְלְקֹתָם  כְּ רָאֵל  לְיִשְׂ לְנַחֲלָה  עַ  יְהוֹשֻׁ נָהּ  תְּ וַיִּ ה  מֹשֶׁ אֶל 
ל  רָאֵל אֶת כָּ ן ה׳ לְיִשְׂ תֵּ לְחָמָה.״ )שם, 23(. ושוב בפרק כ״א ״וַיִּ קְטָה מִמִּ שָׁ
בִיב  נַח ה׳ לָהֶם מִסָּ בוּ בָהּ. וַיָּ שְׁ רָשׁוּהָ וַיֵּ ע לָתֵת לַאֲבוֹתָם וַיִּ בַּ ר נִשְׁ הָאָרֶץ אֲשֶׁ
ל  כָּ אֹיְבֵיהֶם אֵת  ל  מִכָּ פְנֵיהֶם  בִּ אִישׁ  עָמַד  וְלֹא  לַאֲבוֹתָם  ע  בַּ נִשְׁ ר  אֲשֶׁ כֹל  כְּ
ית  ר ה׳ אֶל בֵּ בֶּ ר דִּ בָר הַטּוֹב אֲשֶׁ ל הַדָּ בָר מִכֹּ יָדָם. לֹא נָפַל דָּ אֹיְבֵיהֶם נָתַן ה׳ בְּ

א.״ )43-41(. ל בָּ רָאֵל הַכֹּ יִשְׂ
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כָל  ם בְּ ל הָאָרֶץ וִידַעְתֶּ דֶרֶךְ כָּ ה אָנֹכִי הוֹלֵךְ הַיּוֹם בְּ וגם בפרק כג: ״וְהִנֵּ
ר  בָרִים הַטּוֹבִים אֲשֶׁ הַדְּ ל  בָר אֶחָד מִכֹּ דָּ י לֹא נָפַל  כִּ כֶם  נַפְשְׁ וּבְכָל  לְבַבְכֶם 

בָר אֶחָד״ )14(. נּוּ דָּ אוּ לָכֶם לֹא נָפַל מִמֶּ ל בָּ ר ה׳ אֱלֹהֵיכֶם עֲלֵיכֶם הַכֹּ בֶּ דִּ
אמֶר ה׳ אֵלָיו  מִים וַיֹּ יָּ א בַּ עַ זָקֵן בָּ אולם בפרק יג אנו קוראים: ״וִיהוֹשֻׁ
הּ. זֹאת הָאָרֶץ  תָּ ה מְאֹד לְרִשְׁ אֲרָה הַרְבֵּ מִים וְהָאָרֶץ נִשְׁ אתָ בַיָּ ה בָּ ה זָקַנְתָּ אַתָּ
נֵי  פְּ ר עַל  אֲשֶׁ יחוֹר  הַשִּׁ מִן  שׁוּרִי.  הַגְּ וְכָל  ים  תִּ לִשְׁ הַפְּ לִילוֹת  גְּ ל  כָּ אָרֶת  שְׁ הַנִּ
ים  תִּ פְלִשְׁ סַרְנֵי  ת  חֲמֵשֶׁ ב  חָשֵׁ תֵּ נַעֲנִי  לַכְּ צָפוֹנָה  עֶקְרוֹן  בוּל  גְּ וְעַד  מִצְרַיִם 
אֶרֶץ  ל  כָּ ימָן  מִתֵּ ים.  וְהָעַוִּ וְהָעֶקְרוֹנִי  י  תִּ הַגִּ קְלוֹנִי  הָאֶשְׁ דּוֹדִי  וְהָאַשְׁ תִי  הָעַזָּ
בְלִי  בוּל הָאֱמֹרִי. וְהָאָרֶץ הַגִּ ידֹנִים עַד אֲפֵקָה עַד גְּ ר לַצִּ נַעֲנִי וּמְעָרָה אֲשֶׁ הַכְּ
ל  חַת הַר חֶרְמוֹן עַד לְבוֹא חֲמָת. כָּ ד תַּ עַל גָּ מֶשׁ מִבַּ בָנוֹן מִזְרַח הַשֶּׁ וְכָל הַלְּ
נֵי  נֵי בְּ ם מִפְּ ל צִידֹנִים אָנֹכִי אוֹרִישֵׁ רְפֹת מַיִם כָּ בָנוֹן עַד מִשְׂ בֵי הָהָר מִן הַלְּ יֹשְׁ

יתִיךָ״ )י״ג, 6-1(. ר צִוִּ אֲשֶׁ נַחֲלָה כַּ רָאֵל בְּ לֶהָ לְיִשְׂ רָאֵל רַק הַפִּ יִשְׂ
כן סוּפר בפרק יב כי יהושע הכה את מלך ירושלים ומלך גזר ומלך 
מַחְלְקֹתָם״ )7, 10, 12, 21(,  ה כְּ רָאֵל יְרֻשָּׁ בְטֵי יִשְׂ עַ לְשִׁ נָהּ יְהוֹשֻׁ תְּ מגידו ״וַיִּ
לַיִם לֹא יוכלו ]יָכְלוּ[  בֵי יְרוּשָׁ ואולם בפרק טו, 63 נאמר: ״וְאֶת הַיְבוּסִי יוֹשְׁ
הַיּוֹם  עַד  לַיִם  ירוּשָׁ בִּ יְהוּדָה  נֵי  בְּ אֶת  הַיְבוּסִי  ב  שֶׁ וַיֵּ ם  לְהוֹרִישָׁ יְהוּדָה  בְנֵי 
גָזֶר״;  בְּ ב  הַיּוֹשֵׁ נַעֲנִי  הַכְּ אֶת  הוֹרִישׁוּ  ״וְלֹא  נאמר:   10 טז,  ובפרק  הַזֶּה״; 
ה  הָאֵלֶּ הֶעָרִים  אֶת  לְהוֹרִישׁ  ה  מְנַשֶּׁ נֵי  בְּ יָכְלוּ  ״וְלֹא  נאמר:   12 יז,  ובפרק 

אָרֶץ הַזֹּאת״. בֶת בָּ נַעֲנִי לָשֶׁ )הכוונה לתענך ומגידו( — וַיּוֹאֶל הַכְּ
אשר  והערים  יתר של השטחים  פירוט  כידוע  ניתן  שופטים  בספר 
י  כִּ הָהָר  אֶת  רֶשׁ  וַיֹּ יְהוּדָה  אֶת  ה׳  ״וַיְהִי  השונים:  השבטים  הורישו  לא 
״וְאֶת   .)19 א׳,  )שם,  לָהֶם״  רְזֶל  בַּ רֶכֶב  י  כִּ הָעֵמֶק  בֵי  יֹשְׁ אֶת  לְהוֹרִישׁ  לֹא 
נֵי בִנְיָמִן  ב הַיְבוּסִי אֶת בְּ שֶׁ נֵי בִנְיָמִן וַיֵּ לַיִם לֹא הוֹרִישׁוּ בְּ ב יְרוּשָׁ הַיְבוּסִי יֹשֵׁ
אָן  ית שְׁ ה אֶת בֵּ לַיִם עַד הַיּוֹם הַזֶּה״ )שם, שם, 21(. ״וְלֹא הוֹרִישׁ מְנַשֶּׁ ירוּשָׁ בִּ
נוֹתֶיהָ וְאֶת  בֵי[ דוֹר וְאֶת בְּ נֹתֶיהָ וְאֶת ישב ]יֹשְׁ עְנַךְ וְאֶת בְּ נוֹתֶיהָ וְאֶת תַּ וְאֶת בְּ
נַעֲנִי  הַכְּ וַיּוֹאֶל  נוֹתֶיהָ  בְּ וְאֶת  מְגִדּוֹ  בֵי  יוֹשְׁ וְאֶת  נֹתֶיהָ  בְּ וְאֶת  יִבְלְעָם  בֵי  יוֹשְׁ
נַעֲנִי לָמַס וְהוֹרֵישׁ  ם אֶת הַכְּ שֶׂ רָאֵל וַיָּ י חָזַק יִשְׂ אָרֶץ הַזֹּאת. וַיְהִי כִּ בֶת בָּ לָשֶׁ
ב  נַעֲנִי הַיּוֹשֵׁ לֹא הוֹרִישׁוֹ״ )שם, שם, 28-27(; ״וְאֶפְרַיִם לֹא הוֹרִישׁ אֶת הַכְּ
גָזֶר״ )שם, שם, 29(; ״זְבוּלֻן לֹא הוֹרִישׁ אֶת  בְּ קִרְבּוֹ  בְּ נַעֲנִי  הַכְּ ב  שֶׁ וַיֵּ גָזֶר  בְּ
לָמַס.״ )שם,  הְיוּ  וַיִּ קִרְבּוֹ  בְּ נַעֲנִי  הַכְּ ב  שֶׁ וַיֵּ נַהֲלֹל  בֵי  יוֹשְׁ וְאֶת  קִטְרוֹן  בֵי  יוֹשְׁ

שם, 30(.
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ש  קשה איפוא לומר כי ספר יהושע מפרק א עד פרק כג הוא ״מִגְבָּ
כיבוש   — יהושע  ספר  של  המרכזי  כשבתוכן  אחד״,  נבואי  היסטורי 
כד  בפרק  מובהק  עיון  אולם  כאלה.  בולטות  סתירות  יש   — הארץ 
ואינו  אינו מאוחר  זה  שעיקרו של פרק  לידי מסקנה,  מוכרח להביא 
יהושע, ובכל אופן החלק  התוכן העיקרי של ספר  הוספה, אלא הוא 
הקדום ביותר והנאמן ביותר )אם כי כמה פסוקים נוספו אחר כך(, כי 
יסודית אחת — העובדה שיהושע העמיד את  בו אנו מוצאים עובדה 
העם לפני בחירה חופשית לעבוד את ה׳ אלוהי ישראל, או את אלוהי 

העמים; והעם בחר בה׳.
יהושע,  ידי העם, שנקבעה בפרק כד של  זו, בחירת ה׳ על  עובדה 
המקובלת  ולמסורת  במקרא  אחרים  מקורות  לכמה  בסתירה  עומדת 
)וגם  דברים  בספר  שנאמר  כמו  בישראל,  ה׳  בחר  שלפיהם  בעמנו, 
לְעַם  לוֹ  לִהְיוֹת  ה׳  חַר  בָּ וּבְךָ  אֱלֹהֶיךָ  לַה׳  ה  אַתָּ קָדוֹשׁ  עַם  י  ״כִּ בשמות(: 
י  נֵי הָאֲדָמָה״ )דברים ז, 6( וכן נאמר שוב ״כִּ ר עַל פְּ ים אֲשֶׁ ל הָעַמִּ ה מִכֹּ סְגֻלָּ
ים  ל הָעַמִּ ה מִכֹּ חַר ה׳ לִהְיוֹת לוֹ לְעַם סְגֻלָּ ה לַה׳ אֱלֹהֶיךָ וּבְךָ בָּ עַם קָדוֹשׁ אַתָּ
נֵי הָאֲדָמָה״ )דברים יד, 2(. ורק פעם אחת נאמר בספר דברים:  ר עַל פְּ אֲשֶׁ
״אֶת ה׳ הֶאֱמַרְתָּ הַיּוֹם לִהְיוֹת לְךָ לֵאלֹהִים — — וַה׳ הֶאֱמִירְךָ הַיּוֹם לִהְיוֹת 
ם  ה וּלְשֵׁ ה לִתְהִלָּ ר עָשָׂ ל הַגּוֹיִם אֲשֶׁ ךָ עֶלְיוֹן עַל כָּ ה — — וּלְתִתְּ לוֹ לְעַם סְגֻלָּ
ר״ )דברים כו, 19-17(.  בֵּ ר דִּ אֲשֶׁ וּלְתִפְאָרֶת וְלִהְיֹתְךָ עַם קָדֹשׁ לַה׳ אֱלֹהֶיךָ כַּ
דבר זה ניתן להתפרש כאילו הייתה כאן בחירה הדדית — העם בחר בה׳, 

ולכן בחר ה׳ בעם.
בחירת ישראל על ידי אלוהים חוזרת גם בשאר ספרי המקרא )עמוס 
ב, 2; ישעיהו יד, 1; מא, 9; מח, 10; מט, 17; תהלים קלה, 4; חגי ב, 23; 

נחמיה ט, 7(.
מכל  ישראל  עם  בחירת  דבר  מוקשה  היה  חז״ל  בעיני  כבר  אבל 
ליתן  המקום  ״כשנגלה  דרשו:  והם  הקדוש־ברוך־הוא,  ידי  על  העמים 
תורה לישראל — לא על ישראל בלבד הוא נגלה, אלא על כל האומות. 
ירצו  אם  פתחה,  על  ודפק  ודיבר  הלך  באומות שלא  אומה  הייתה  לא 
יכולים לקבל את התורה.  אנו  אין  לפניו —  ויקבלו את התורה. אמרו 
׳נעשה ונשמע׳. הרי שהתורה  ואחר כך בא לו אצל ישראל. אמרו לו: 
הוצעה תחילה לכל שאר העמים, ורק עם ישראל בחר בה. אני רואה זאת 
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כעובדה היסטורית שחז״ל הרשו לעצמם לפרש כך את מתן התורה, וזה 
מחַזק את ההנחה שהעם בחר בה׳.

ואכן בפרק כד של ספר יהושע אנו שומעים, כי ישראל בחר באלוהים 
ולא להפך. ואין להעלות על הדעת שפרק זה הוא מאוחר, כי איש לא 
היה מעֵז לסתור מסורת מקובלת שה׳ בחר בעם ישראל, ולבדות עובדה 
כי העם בחר באלוהים. אבל מובן הדבר, שאם העם בחר באלוהים — 
ידי כך לעם נבחר,  כלומר, נאחז באמונה באל אחד — הוא נעשה על 
באשר הוא היה הרבה מאות שנים העם האחד והיחיד אשר האמין באֵל 
וזמן רב גם אחרי חתימת  ימי המקרא  אחד, וכל העמים האחרים בכל 
המקרא, היו עובדים לאֵלים רבים. בצדק יכול היה איפוא העם להתגאות 
כל הדורות ב״אתה בחרתנו מכל העמים״. אין כל ספק כי בפרק כד יש 
הר  למעמד  סתירה  בשום  עומדת  שאינה  אמיתית,  קדומה  תעודה  לנו 
סיני ולמתן התורה על ידי משה במדבר. והסתירה המדומה שראה מ״י 
ברדיצ׳בסקי נעלמת אם נבחין בהבדלים שבין שני הפרקים האחרונים 

של ספר יהושע — בין פרק כג לפרק כד.
לסַפּר  צורך  אין  להם  מצרים.  יוצאי  אל  יהושע  מדבר  כג  בפרק 
ההיסטוריה הקדומה ויציאת מצרים, כי הם השתתפו בחוויות אלה לא 
פחות מיהושע עצמו. הם לא נפרדו עוד לשבטים, כי יורדי מצרים ויוצאי 
מצרים היו מלוכדים כל הזמן באמונה אחת, בתקווה אחת, ומודרכים על 
ידי מנהיג ומורה אחד — על ידי משה בן עמרם. ויהושע, בדברו אליהם 
לפני מותו — כאמור בפרק כג — הסתפק רק בתביעה שיִדבקו גם להבא 
בה׳ אלוהיהם כאשר עשו ״עד היום הזה״ )שם, 8(, והזהירם שלא ידבקו 
״ביתר הגויים האלה״, כי בבואם לארץ הייתה באמת סכנה כזו, שכן היו 
עוד בארץ עמים עובדים לאלים אחרים. עִם יוצאי מצרים לא היה צורך 
לכרות ברית, כי הם כרתו ברית בהר חורב ואחר כך בערבות מואב, כפי 
שמסופר בדברים )כג, 9-6( — על ידי המנהיג הגדול משה בן עמרם, 
ולא היה צורך ליהושע לשים להם ״חוק ומשפט״, כי הם קיבלו את אלה 
ממשה. לכן אין יהושע כורת ברית בפרק כג. אבל בפרק כד דן יהושע 
עם שבטי ישראל שהיו תושבי הארץ הוותיקים, שלא עזבו מעולם את 
ארצם ולא ירדו כלל למצרים או שחזרו ממצרים לפני דורו של משה — 
כלומר, לפני יציאת מצרים המסורתית — ולאלה השתייכו כנראה בני 
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אפרים הנזכרים בדברי־הימים א, ז )פסוקים 21-20(, ועל שמם נקראה 
ובימי משה נקרא  )בראשית מ, 15(,  יוסף ״ארץ העברים״  הארץ בימי 
אלוהי ישראל בשם ״ה׳ אלוהי העברים״ )שמות ז, 16(. בספרי יהושע 
ושופטים אין אף פעם זכר לעברים; עברים נזכרים רק בשלושת ספרי 
התורה: בראשית, שמות, דברים, ובספר שמואל א )ד, 6, 9; יג, 3, 7; יד, 
11, 21; כט, 3(, ביונה )א, 9( ובירמיהו )לד, 9, 14(. בשמואל מופיעים 
ובירמיהו  )יד, 21(  העברים כחלק מן העם הנתון לשעבוד הפלישתים 

התואר עברי זהה עם התואר יהודי )לד, 9(.
תושבי הארץ הוותיקים הם שהיו מחולקים לשבטים, לפי מקומות 
בְטֵי  ל שִׁ עַ אֶת כָּ אֶסֹף יְהוֹשֻׁ התנחלותם, ולכן מתחיל פרק כד במילים: ״וַיֶּ
כינס  יהושע  כי   — האלהים״  לפני  ״התייצבו  הם  פה  כֶמָה״.  שְׁ רָאֵל  יִשְׂ
אותם למקדש ה׳ אשר בשכם, ומלכתחילה קרא אותם לכרות ברית ה׳ 
שלא נכרתה עדיין איתם, כי ברית זו כרת משה רק עם יוצאי מצרים. 
לוותיקים בארץ קורות העם העברי לא היו ידועות, ולכן התחיל יהושע 
את דבריו בסיפור ההיסטוריה הקדומה עד יציאת מצרים. ואם כי אמונת 
נכר״,  ״אלהי  גם  בתוכם  היו  ההיסטורית,  מורשתם  הייתה  אחד  אל 
באשר הם ישבו כמה דורות בקרב עמים העובדים לאֵלים רבים, ואמונת 
נשתמרה בתוכם בטהרתה  לא  וארץ״  קונה שמים  עליון  ב״אֵל  האבות 
ובשלמותה. הם לא היו נוכחים בהר סיני, כשמשה כרת ברית עם יוצאי 
מצרים ונתן להם הלוחות עם עשרת הדברים, ולכן העמיד אותם יהושע 
תָמִים וּבֶאֱמֶת  ה יְראוּ אֶת ה׳ וְעִבְדוּ אֹתוֹ בְּ לפני בחירה ואמר להם: ״וְעַתָּ
חֲרוּ לָכֶם הַיּוֹם אֶת מִי תַעֲבֹדוּן אִם  עֵינֵיכֶם לַעֲבֹד אֶת ה׳ בַּ — — וְאִם רַע בְּ
הָר וְאִם אֶת אֱלֹהֵי  ר בעבר ]מֵעֵבֶר[ הַנָּ ר עָבְדוּ אֲבוֹתֵיכֶם אֲשֶׁ אֶת אֱלֹהִים אֲשֶׁ
אַרְצָם וְאָנֹכִי וּבֵיתִי נַעֲבֹד אֶת ה׳״ )יהושע כד,  בִים בְּ ם יֹשְׁ ר אַתֶּ הָאֱמֹרִי אֲשֶׁ

.)15-14
עכשיו תארו בנפשכם שאלה היו, כמו כל השאר, יוצאי מצרים, והיו 
יחד עם האחרים במעמד הר סיני שם אמרו: ״נעשה ונשמע״ ושם כרתו 
ברית — איך אפשר שיהושע יבוא אל יהודים אלה ויאמר להם: בחרו 
ם  ״גַּ ענה:  העם  ראש  אבל  כזה.  דבר  ייתכן  לא  אחרים?  אלוהים  לכם 
י הוּא אֱלֹהֵינוּ״ )שם, שם, 18(. ויהושע חזר והזהיר:  אֲנַחְנוּ נַעֲבֹד אֶת ה׳ כִּ
א  ׂ ים הוּא אֵל קַנּוֹא הוּא לֹא יִשָּ י אֱלֹהִים קְדֹשִׁ ״לֹא תוּכְלוּ לַעֲבֹד אֶת ה׳ כִּ



עיונים בתנ״ך  |  199

ה׳  אֶת  י  כִּ ״לֹא  לו:  ענה  העם  אב   .)19 )שם,  אותֵיכֶם״  וּלְחַטֹּ עֲכֶם  לְפִשְׁ
נַעֲבֹד״ )שם, 21(. איך אמר זאת לעם שהיה במצרים עם משה? אחרי 
אמֶר  תשובה זו אמר להם יהושע הדברים הברורים ורבי־המשמעות: ״וַיֹּ
ם לָכֶם אֶת ה׳ לַעֲבֹד אוֹתוֹ  חַרְתֶּ ם בְּ י אַתֶּ כֶם כִּ ם בָּ עַ אֶל הָעָם עֵדִים אַתֶּ יְהוֹשֻׁ
העם  כי  הניצחת  העובדה  כאן  קבע  יהושע   .)22 )שם,  עֵדִים״  אמְרוּ  וַיֹּ
העברי שישב בארצו בחר ברגע ההיסטורי את ה׳ להיות לו לאלוהים. 
אֶת  הָסִירוּ  ה  ״וְעַתָּ יהושע:  ואז — לאחר שהודו באלוהים — אמר להם 
רָאֵל״ )שם,  כֶם וְהַטּוּ אֶת לְבַבְכֶם אֶל ה׳ אֱלֹהֵי יִשְׂ קִרְבְּ ר בְּ כָר אֲשֶׁ אֱלֹהֵי הַנֵּ
23(. בכל ספר יהושע אין זכר שהיהודים עבדו אלוהים אחרים. אם כן, 
מה אמר להם: בחרו? ברור כי בקרב יוצאים מצרים לא היו אלוהי נכר, 

אלא רק בקרב היהודים האוטוֹכטונים, שישבו כל הזמן בארץ.
זוהי ההשערה שאני מעלה, שהיו עברים שישבו כל הזמן בארץ. זוהי 
השערה, כאמור. ייתכן שלא ישבו כל הזמן אלא שהקדימו לבוא, לפני 
יציאת מצרים שבימי משה, ל״ארץ העברים״, או לארץ כנען, והושפעו 
על ידי שכניהם. אבל האמונה הקדומה, המקורית, הייתה חזקה עדיין. 
והעם הזה הבטיח ליהושע כי ״את ה׳ אלהינו נעבד ובקולו נשמע״. ואז בא 
הסיפור החשוב, שהוא אבן־פינה בתולדות האמונה הישראלית, ושהוא 
נושא עליו חותם האמת ההיסטורית — כי אין להעלות על הדעת שזוהי 
הוספה מאוחרת בכוונה לטשטש ולהמעיט דמותו של משה בן עמרם 
או להעלות כבודו של יהושע בן־נון. בספרי המקרא המאוחרים אין אנו 
מוצאים כל ניסיון מצד מישהו לקשט ולפאר את יהושע בן־נון ולהקטין 
איפוא  אין  מזה.  ההיפך  את  דווקא  יש שמוצאים  משה.  של  ערכו  את 
הפסוקים  ארבעת  של  ההיסטורי  ובערכם  באמיתותם  לפקפק  יסוד  כל 
הבאים מיד אחרי הבטחת העם ליהושע כי יעבוד את ה׳ אלוהיו ובקולו 
ם לוֹ  שֶׂ וַיָּ יּוֹם הַהוּא  רִית לָעָם בַּ עַ בְּ כְרֹת יְהוֹשֻׁ ישמע. ואלה הפסוקים: ״וַיִּ
סֵפֶר תּוֹרַת אֱלֹהִים  ה בְּ בָרִים הָאֵלֶּ עַ אֶת הַדְּ ב יְהוֹשֻׁ כְתֹּ כֶם. וַיִּ שְׁ ט בִּ פָּ חֹק וּמִשְׁ
ם  שָּׁ וַיְקִימֶהָ  דוֹלָה  גְּ אֶבֶן  ח  קַּ וַיִּ )בכל ספר יהושע עד כ״ג מדובר על ה׳( 
שׁ ה׳״ )שם, 26-25(. האַלָה הזאת נזכרת גם בימי  מִקְדַּ ר בְּ ה אֲשֶׁ חַת הָאַלָּ תַּ
אברהם )בראשית יב, 6 — שם קוראים לעץ בשם ״אֵלוֹן מוֹרֶה״( וגם בימי 
יעקב )שם, לה, 4 — שם נקרא העץ ״הָאֵלָה״(. ויהושע עשה את האבן 
ל  עַ אֶל כָּ אמֶר יְהוֹשֻׁ אשר הקים תחת האַלָה לעֵד, כמנהג הימים ההם: ״וַיֹּ
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ל אִמְרֵי ה׳  מְעָה אֵת כָּ י הִיא שָׁ נוּ לְעֵדָה כִּ הְיֶה בָּ ה הָאֶבֶן הַזֹּאת תִּ הָעָם הִנֵּ
אלֹהֵיכֶם״. ואז, כשגמר  כַחֲשׁוּן בֵּ ן תְּ נוּ וְהָיְתָה בָכֶם לְעֵדָה פֶּ ר עִמָּ בֶּ ר דִּ אֲשֶׁ

עַ אֶת הָעָם אִישׁ לְנַחֲלָתוֹ״ )שם, 28-27(. ח יְהוֹשֻׁ לַּ כל זה, ״וַיְשַׁ
זה היה מעמד היסטורי גדול, מכריע, בתולדות העברים הוותיקים, 
שלא היו עם משה ביציאת מצרים ובמעמד הר סיני. זה היה להם מעין 
מעמד הר סיני. ואין כל יסוד והוכחה וסיבה סבירה להפוך פרק יסודי 
ולבדותה,  מאוחרת  להוספה  הישראלית  האמונה  בתולדות  זה  וחשוב 
של  אמיתותו  לבטל  ומשכנע  מספיק  נימוק  כל  זה  בפרק  שאין  כשם 
המעשה  ספק  בלי  היה  זה  מצרים.  ויוצאי  משה  בימי  סיני  הר  מעמד 
הנבואי הגדול ביותר של יהושע, ואחד המעשים המכריעים בתולדות 
האמונה הישראלית. אין כתעודה זו המעידה על גדלותו של העם היהודי 
האמין  שבו  וארץ,  שמים  קונה  עליון  אל  אחד,  באל  להאמין  בנטייתו 
אברהם עברי, והעברים האחרים שלא עזבו את הארץ ולא ירדו לארצם. 
ויהושע, שהיה מיוצאי מצרים ותלמידו של משה, כרת איתם ברית, כזו 

שכרת משה עם יוצאי מצרים במדבר סיני. 



דברי תשובה לפרופ׳ יחזקאל קויפמן 
לוויכוח על פרקים כג-כד בספר יהושע

דעתי  עניות  לפי  קויפמן.  לפרופסור  שתיים  או  אחת  הערה  רק  אעיר 
כך,  כל  חשוב  עברי  ספר  האחרונות  השנים  השמונים  בכל  הופיע  לא 
מקורי כל כך ומאלף כל כך כספרו של יחזקאל קויפמן תולדות האמונה 
יותר  זה  מספר  למדתי  אני  עדיין.  נסתיים  לא  שלצערי  הישראלית, 
משלמדתי מכל הספרים העבריים שהופיעו בשמונים השנים האחרונות 
על תולדות האמונה. אבל אין פירוש הדבר שחובה עלינו לקבל בלא 
מה שיש  כל  בתנ״ך  לקבל  יכול  איני  אם  אומר.  כל מה שהוא  פקפוק 
אצל  בעיניי  מה שתמוה  כל  לקבל  יכול  שאיני  ודאי  והיפוכו,  דבר  בו 
פרופסור קויפמן. הוא מוכיח שהמונותיאיזם הוא יצירתו של משה, אבל 
אני מוצא בתנ״ך שהאמונה הזאת קדמה למשה. אין זה מתנגד לטבע 
ואין בזה משום סתירה. מדוע לא אקבל שהייתה קודם אמונה באל אחד? 
י לָהֶם״, אבל הם אמרו  מִי ה׳ לֹא נוֹדַעְתִּ אומנם כתוב בפירוש בשמות ״וּשְׁ

מַיִם וָאָרֶץ״. ״אֵל עֶלְיוֹן קֹנֵה שַׁ
 — וזה  בו,  דן  איני  שאני  אחד,  דבר  עם  מתווכח  קויפמן  פרופסור 
הרבה  בו  יש  תמוּה,  מאוד  דבר  הוא  הכיבוש  עניין  הכיבוש.  שארית 
קושיות. ציינתי רק סתירות מספר שיש בספר יהושע, וזה דווקא בפרקים 
ש היסטורי נבואי מיוחד״. זה  שעליהם מדבר פרופסור קויפמן כעל ״מִגבָּ
איננו מִגבש היסטורי אחד. אפילו יהודי מסורתי כפרופסור סגל מדבר 

על שלושה מחברים לספר יהושע.
נאחז  אתה  מדוע  אותי:  שואלים  אחת.  קושיה  לסלק  רוצה  אני 
והקושיה:  העשרה.  שזוהי  אומר  אני  קדמונים?  עברים  שהיו  זו  בדעה 
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מדוע ביהושע ובשופטים אין ״עברים״ אינה קושיה. איש לא ענה על 
״עברים״,  שמואל  ואחרי  ובשמואל  בתורה  יש  מדוע  הזאת:  הקושיה 
ודווקא מיהושע ועד שמואל נעלמו? מה קרה? איש אינו מסביר איפה 
״עברים״,  במילה  השתמשו  הגויים  שרק  אומרים  יש  העברים.  נעלמו 
נִיצים.  אבל את התורה לא כתבו גויים. משה ראה שני אנשים עברים 
המילה ״עברים״ ישנה כמה פעמים בתורה: משה אומר לפרעה ״ה׳ אֱלֹהֵי 
לָחַנִי אֵלֶיךָ״ )שמות ז, 16(. בספר בראשית יש 6 פעמים עברי  הָעִבְרִים שְׁ
לא  מדוע  פעמים.   8 בספר שמואל —  פעם.   12 בספר שמות  ועברים, 
נזכרו בספר יהושע ובספר שופטים — איני יודע, אבל אין זו ראיה שלא 

היו לפני יהושע ולפני השופטים.
אם  בכללו   — ספק  של  צל  בלי  שהוא  שמואל,  לספר  בא  כשאני 
לא כולו — ספר היסטורי ולא סיפורים, אני מוצא בו ״עברים״. אם כן 
יהושע  מה קרה בינתיים? האם העברים מתו כולם אחרי התורה בימי 

ושופטים ופתאום קמו לתחייה בימי שמואל?
יש הרבה תמיהות, צדק ד״ר מלמט שאומנם בתנ״ך ישנה ההיסטוריה 
שכתב  כפי  היסטוריה  כתבו  לא  היהודים  אבל  הראשונה.  האנושית 
תוקידידס, אם כי גם הוא לא כתב את כל ההיסטוריה. הוא רק סיפר 
על המלחמה הפֶלוֹפונֶסית, הוא גם לא סיפר כל מה שקרה אז. על כל 
היצירה התרבותית, הפילוסופית וגם הסיפורית, הטרגית, הדרמטית של 
שיטתית,  היסטוריה  לא  אבל  היסטוריה,  זוהי  שם.  מילה  אף  אין  יוון, 

כוללת.
בכל התנ״ך ישנה היסטוריוסופיה. אם מצאו צורך בדבר — הכניסו, 
ביהושע  העברים  את  הכניסו  לא  מדוע  הכניסו.  לא   — מצאו  לא  אם 
זו.  תמיהה  שיסביר  מישהו  שמעתי  לא  אבל  יודע,  איני   — ובשופטים 
פרופסור קויפמן מתעקש לומר שיש רק ישראלים. מה אעשה שבכל זאת 
יש עברים ויהודים בתנ״ך? אנחנו אותו העם. ללשון העברית קראו בימי 
וגם  יש גם עברים  ויהודי. שם  וירמיהו מזַהה עברי  ״יהוּדית״.  חזקיהו 
יהודים ולא רק ישראלים. פרופסור קויפמן קורא לספרו בשם ״תולדות 
האמונה הישראלית״. אני הייתי קורא לו ״תולדות האמונה היהודית״. 
ושופטים( —  )יהושע  נעלמו העברים בשני הספרים האלה  אבל מדוע 

איני יודע.
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איני יודע אם יהושע בא לספר על שארית הכיבוש אם לאו. מסֵפר 
יהושע אינה מתקבלת תמונת הכיבוש. כשאני קורא — ואני קורא בעיון, 
ובייחוד אחרי 15 שנים אלה, אחרי שראינו בימינו מאורעות דומים, קל 
יותר לעמוד על הקשיים — אני מוצא סתירות גדולות. איני יכול לקבל 

דבר והיפוכו. אני עמדתי בעיקר על עניין הבחירה של העם.
אם הבינותי נכון את דברי הפרופסור דינור, הרי כך אמר: פרק כג 
אין  כזה.  סיפור  ויש  כזה  סיפור  יש  סיפור;  הוא  כד  ופרק  סיפור,  הוא 
הכרח שתהיה התאמה בין סיפורו של הזז לבין סיפורו של ס׳ יזהר, כי 
זה יציר דמיונו וזה יציר דמיונו. אבל איני מקבל תורתו של אחד־העם, 
שטיפוסים מרכזיים בהיסטוריה היהודית הם יצירים דמיוניים. אני רוצה 
להבין אם יש סתירה. ויש סתירה בין שני הפרקים האלה, ויש גם שוני. 
אם יש מקום שבו אני יכול על ידי השערה המתקבלת על הדעת לבטל 
את הסתירה, אני בוחר לעשות זאת מאשר להשאיר הסתירה. אבל לא 
אגיד שזה סיפור בדוי וזה סיפור בדוי. אני מניח שזוהי היסטוריה. אותי 
מעניין: האם קרה הדבר הזה או לא? האם העם היהודי החליט, אחרי 

דבריו של יהושע, לבחור באלוהים ולא באֵלים, או לא?
שמה  סבור  איני  מישהו:  את  לשכנע  כדי  לא  אחד,  דבר  רק  אומַר 
חַת רָגֶל,  חַת יָד, רֶגֶל תַּ ן, יָד תַּ חַת שֵׁ ן תַּ חַת עַיִן, שֵׁ שנאמר בתורה ״עַיִן תַּ
חַת חַבּוּרָה״, פירושו — ממון.  צַע, חַבּוּרָה תַּ חַת פָּ צַע תַּ ה, פֶּ וִיָּ חַת כְּ ה תַּ וִיָּ כְּ
אלא  וכו׳,  שן  תחת  ושן  עין  תחת  לעין  באמת  התכוון  התורה  מחבר 
שחל אחרי כן בחכמי־המשנה שינוי בתפיסה. היה מוקשה בעיני חז״ל 
העונש האכזרי הזה, ולכן אמרו: ממון. אבל איני מקבל שבתורה התכוונו 
ה  ר עָשָׂ אֲשֶׁ עֲמִיתוֹ כַּ ן מוּם בַּ י יִתֵּ לממון. הדבר חוזר בספר ויקרא: ״וְאִישׁ כִּ
ן מוּם  ר יִתֵּ אֲשֶׁ ן, כַּ חַת שֵׁ ן תַּ חַת עַיִן, שֵׁ בֶר, עַיִן תַּ חַת שֶׁ בֶר תַּ ה לּוֹ: שֶׁ ן יֵעָשֶׂ כֵּ
תֶן בּוֹ״ )כד 20-19(, ושוב בספר דברים: ״וְלֹא תָחוֹס עֵינֶךָ  ן יִנָּ אָדָם — כֵּ בָּ
רָגֶל״ )יט, 21(. האם אפשר  יָד, רֶגֶל בְּ ן, יָד בְּ שֵׁ ן בְּ עַיִן, שֵׁ נֶפֶשׁ, עַיִן בְּ נֶפֶשׁ בְּ

להטיל ספק בכוונת הכותב? חז״ל שינו חוקי התורה, ועשו זאת בצדק.
מי שחושב שמה שאמרו חז״ל היא המשמעות המקורית של דברי 
התורה — אני מכבד מחשבה זו, אבל איני חייב לחשוב כמוהו. אם אתה 
אומר כי מה שכתוב בספר שמות על הקולות ועל קול השופר ההולך 
וחזק מאוד אינו נכון, ונכון רק מה שנאמר אצל חז״ל שהעולם שקט, או 
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ששני הדברים האלה נכונים — אין זה מתקבל על הדעת. אין זה מתקבל 
על הדעת שתהיה גם צעקה וקול גדול, וגם צפור לא צִיֵץ.

פרופ׳ פ׳ מלצר: לא התווכחתי מתוך אמונה.
דב״ג: נכון מה שאמר פרופסור מלצר, שיהושע היה גם מנהיג פוליטי 
ברדיצ׳בסקי,  יוסף  כמיכה  לכת  מרחיק  איני  כובש.  איש־צבא  רק  ולא 

שזה מבטל כל מה שנאמר קודם לכן. איני מקבל זאת.
דומות  בהכרח  היו  היהודי  העם  שקורות  סבור  איני  מלמט:  לד״ר 
בדיוק למה שקרה אצל החיתים — עַם וסל וכדומה. הדבר ייתכן, אבל אין 
זה הכרח. מדוע אני סבור שלא מוכרח להיות כך? אני מכיר ההיסטוריה 
היהודית. ההיסטוריה היהודית אינה דומה להיסטוריה של עם אחר. אני 
חי רק 65-60 שנה )איני מונה עשר השנים הראשונות(, אבל אני רואה 

שגם בימינו קרו אצלנו דברים כאלה שלא קרו לשום עם אחר.
פרופ׳ פ. מלצר: אצלנו קורים דברים שהם בניגוד לשׂכל.

דב״ג: אין זה נגד השכל.
אחד  המתפתחות.  לארצות  לעזרה  האו״ם  של  קונגרס  עכשיו  היה 
ראו  היהודית. הם  הייתה החקלאות  ציינו בהתפעלות  הדברים שהכול 
בה את הדבר הנפלא ביותר. אבל אני זוכר כי בשעה שבאתי לארץ לא 
היה  ששמה  למושבה  כשבאתי  יהודית.  חקלאות  שתיתכן  איש  האמין 
או   — גן־העדן  זהו  הגאולה,  זוהי  כי  חשבתי  שבגולה   — תקווה  פתח 
לקבל  יכול  איננו  כמעט  יהודי  שפועל  יום־יום  ראיתי  לציון,  לראשון 
עבודה ועובדים שם בקביעות מאות ערבים, וכשרוצים לשתות כוס חלב 
ביצים, צריך לקנותם מהערבים בסביבה, כמו שקנו בפלונסק  ולאכול 
מהאיכרים הפולניים בסביבה — כשראינו זאת אמרנו: האם זוהי פתח 

תקווה? האם זוהי ראשון לציון?
עברית.  עבודה  תיתכן  לא  ואמרו:  מסקנה  מזה  שהסיקו  כאלה  היו 
ההוגה היהודי העמוק ביותר, שהיה בדורנו, לא אנטי־ציוני — אחד־העם 
— לא האמין בחקלאות ובעבודה עברית, וקבע שהמוני העובדים יהיו 

ערבים.
יודע מה היה במאה החמישית ביוון, באתונה. היה דבר שאין  אני 
כדוגמתו בכל ההיסטוריה האנושית. ליהודים לא היו דרמטורגים כאלה 
ולא אמנים כאלה. אבל ההיסטוריה היהודית היא יחידה במינה. אני בטוח 
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שאנגליה יכולה לחשוב בצדק — עד המאה ה־19 בוודאי — שההיסטוריה 
שלה היא יחידה במינה. אולם ההיסטוריה היהודית היא באמת יחידה 
במינה. על זה עמד פרופסור קויפמן. הוא הראה שאין אמת במה שאמרו 
חוקרי־המקרא הגרמנים, כי האמונה באל אחד נתקבלה אצל היהודים 
אנטישמית מצד אחד  נטייה  כך מתוך  בבל. הם אמרו  גלות  רק אחרי 
ומתוך נטייה נוצרית מצד שני, שרצו לקרב הכול יותר לנוצרים; והם 
ניסו להוכיח זאת כביכול בשם מקורות ובכל מיני ראיות. ובכן בא פרופ׳ 
קוימפן ואמר: לא. אמונה זו מושרשת מימים קדומים בעם היהודי. איני 
מקבל רק הדוגמטיזם שלו. כל פעם שיש בתנ״ך מאמר נגד דעתו הוא 
אומר: אין זה נכון. אבל שעם ישראל היה העם הראשון בעולם שהציג 
את הרעיון הגדול של אל אחד, בזה אין ספק. אני חולק על דעתו של 
פרופסור קויפמן שזהו הדבר היחיד שיִחד את העם היהודי. אפילו כל 
עניין שיבת ציון היה לא רק מפני שהעם היהודי הוא עם מונותיאיסטי.

אחד  באל  אמונה  בעניין  גם  סתירות  לך  אראה  מלצר,  פרופסור 
ם  שׁוּבוּ וּדְבַקְתֶּ י אִם שׁוֹב תָּ ובברית עם אלוהים. ביהושע כג, 12 נאמר: ״כִּ
וּבָאתֶם  הֶם  בָּ ם  נְתֶּ וְהִתְחַתַּ כֶם  אִתְּ ה  הָאֵלֶּ אָרִים  שְׁ הַנִּ ה  הָאֵלֶּ הַגּוֹיִם  יֶתֶר  בְּ
כֶם״ וגו׳, והוא מזהיר אותם להוסיף לשמור על הברית. זאת  הֶם וְהֵם בָּ בָּ
אומרת שהוא מדבר עם אנשים שכרת איתם ברית. יכול להיות שכל פרק 
כג, כמו שאומר דינור, הוא רק ״סיפור״, יש סיפור כזה ויש סיפור כזה, 
ויש עוד סיפורים שנגנזו. אבל אני מוצא סתירות בין פרק כג לבין פרק 
כד כפרקים היסטוריים, ולא כסיפורים. בפרק כג הוא מדבר לעם העומד 
דורש  רק  הוא  לאלילים.  עובדים  אינם  והם  אלוהים,  עם  בברית  כבר 
שהברית הזאת תישאר ותישמר ושלא ישעו לעמים שבתוכם הם יושבים. 

בפרק כד הוא מדבר אל ציבור שעדיין איננו בברית.
נוּ מֵעֲזבֹ  אמֶר חָלִילָה לָּ עַן הָעָם וַיֹּ פרופ׳ פ. מלצר: בפרק כד נאמר: ״וַיַּ

אֶת ה׳ לַעֲבֹד אֱלֹהִים אֲחֵרִים״ )שם, 16(.
דב״ג: זאת אומרת שהם נשמעו ליהושע. כל פרק כד מוכיח זאת. 
מדוע אני אומר שהפסוק הזה מיוחד? לא מפני שאיננו מתאים לתיאוריה 
)שם, שם,  אומר להם  יהושע  שלי, אלא מפני שאיננו מתאים למקום. 
חֲרוּ לָכֶם הַיּוֹם אֶת מִי תַעֲבֹדוּן, אִם  עֵינֵיכֶם לַעֲבֹד אֶת ה׳ בַּ 15(: ״וְאִם רַע בְּ
הָר וְאִם אֶת אֱלֹהֵי הָאֱמֹרִי  ר מֵעֵבֶר הַנָּ ר עָבְדוּ אֲבוֹתֵיכֶם אֲשֶׁ אֶת אֱלֹהִים אֲשֶׁ
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פה  נאמר  אגב,  ה׳״.  אֶת  נַעֲבֹד  וּבֵיתִי  וְאָנֹכִי  אַרְצָם  בְּ בִים  יֹשְׁ ם  אַתֶּ ר  אֲשֶׁ
אַרְצָם״, לא במצרים. ״בְּ

ד״ר ח׳ גבריהו: זה כתוב קודם.
דב״ג: אם הוא אמר ״מצרים״ — איפה יש בתורה בכל הסיפור על 

מצרים, שיהודים עבדו לאלילי מצרים?
פרופ׳ ב׳ דינור: ביחזקאל.

דב״ג: אבל בתורה?
ד״ר ח׳ גבריהו: העגל.

דב״ג: העגל לא היה אל. איני מַניח שאהרן עבד לאל שהיה עגל. הוא 
חשב שהעגל הוא אלוהים.

עַן הָעָם  חֲרוּ לָכֶם הַיּוֹם אֶת מִי תַעֲבֹדוּן״ וגו׳. ״וַיַּ יהושע אומר להם ״בַּ
אֲחֵרִים״. זה מתקבל על  אֱלֹהִים  לַעֲבֹד  אֶת ה׳  מֵעֲזבֹ  נוּ  לָּ חָלִילָה  אמֶר  וַיֹּ
וְאֶת  אֹתָנוּ  עֲלֶה  הַמַּ הוּא  אֱלֹהֵינוּ  ה׳  י  ״כִּ אומרים:  הם  כן  אחרי  הדעת. 
ים וְאֶת  ל הָעַמִּ ית עֲבָדִים״ וגו׳, ״וַיְגָרֶשׁ ה׳ אֶת כָּ אֲבוֹתֵינוּ מֵאֶרֶץ מִצְרַיִם מִבֵּ
י הוּא אֱלֹהֵינוּ״. איך זה  ם אֲנַחְנוּ נַעֲבֹד אֶת ה׳ כִּ נֵינוּ גַּ ב הָאָרֶץ מִפָּ הָאֱמֹרִי יֹשֵׁ

ם אֲנַחְנוּ נַעֲבֹד אֶת ה׳״ עם ״וַיְגָרֶשׁ ה׳״ וגו׳? אין זה מתקשר. מתקשר ״גַּ
פרופ׳ פ׳ מלצר: זה תלוי בפירוש המילה ״גם״.

דב״ג: למילה ״גם״ יש פירוש פשוט. אפילו חז״ל אינם חולקים על 
הפירוש הזה. ייתכן, שלאחר שיהושע אמר ״וְאָנֹכִי וּבֵיתִי נַעֲבֹד אֶת ה׳״, 

ענו הם: ״גַם אֲנַחְנוּ נַעֲבֹד אֶת ה׳״.
כְנָפַיִךְ  ם בִּ פרופ׳ פ׳ מלצר: לא זה פירוש המילה ״גם״ בירמיהו: ״גַּ
ים״ וגו׳ )ירמיהו ב, 34(. וכן גם במקומות  ם נַפְשׁוֹת אֶבְיוֹנִים נְקִיִּ נִמְצְאוּ דַּ

אחרים.
דב״ג: איני עוסק עכשיו בירמיהו, אלא ביהודים שאיתם דיבר יהושע 
והם אמרו לו מה שאמרו. האשים אותי פרופסור מלצר בהיגיון יתר, אבל 
אין הוא יכול להאשים אותי בחוסר היגיון. פסוק 18 בפרק כד ביהושע 
אין לו טעם כפי שהוא. יש כאן פסוקים שברור כי יהושע לא היה יכול 
גָרֶשׁ  רְעָה וַתְּ לַח לִפְנֵיכֶם אֶת הַצִּ לומר אותם. הנה נאמר בפסוק 12: ״וָאֶשְׁ
ךָ״. האם יהושע  תֶּ ךָ וְלֹא בְקַשְׁ נֵי מַלְכֵי הָאֱמֹרִי, לֹא בְחַרְבְּ נֵיכֶם שְׁ אוֹתָם מִפְּ
אמר דבר נגד התורה? בכל המלחמות בדרום ובצפון אין זכר לצִרעה. 

בתורה כתוב בפירוש שהִכּוּ אותם בחרב.
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פרופ׳ פ׳ מלצר: בחרב, אשר ה׳ נתן לה כוח.
דב״ג: אבל יש הבדל בין חרב ובין צִרעה. לא ייתכן איפוא שיהושע 
הפסוקים  את  מאוחרים.  דברים  כאן  שיש  ברור  הזה.  הפסוק  את  אמר 
זה לזה. הוא מצא בתורה  האלה הכניס מישהו שרצה להתאים דברים 
את הצרעה, הכניס לכאן הצרעה. אבל לא ייתכן שיהושע עצמו, שהיה 
בשעה שנלחמו בני ישראל בסיחון ובעוג וראה שהכו אותם בחרב, יאמר 
שלא הכו אותם בחרב. לכן זוהי הוספה מאוחרת, אם אני מאמין למה 

שכתוב שם, ואין לי יסוד לא להאמין.
והמרכזי  העיקרי  הדבר  אבל  מאוחרים.  פסוקים  יש  כד  בפרק  גם 
לדעתי הוא עניין הברית עם אלוהים. ברדיצ׳בסקי מסיק מכאן שזוהי 
הברית היחידה, ולכן כל מה שכתוב בתורה אינו נכון. זאת איני מקבל. 

אין שום סתירה בין הברית הזאת ובין הברית שכרת משה.
את  ברא  אלוהים  רציונלי.  באופן  זאת  להבין  נשתדל  הבה  אבל 
האדם ונתן בו שׂכל שיבין את הדברים, וברור שיש כאן פסוקים שאינם 
לק לא עשה  מתקבלים על הדעת, כי הם אינם נכונים. בתורה כתוב שבָּ
מלחמה. נאמר שם על בלק שפחד לעשות מלחמה. לכן גם זו הוספה 
מאוחרת. יש עוד פסוקים שעל פי ההיגיון לא ייתכן שיהושע אמר אותם.
רָאֵל״  יִשְׂ נֵי  בְּ נֵי  מִפְּ קָץ מוֹאָב  ״וַיָּ פרופ׳ ב׳ דינור: מה פירוש הפסוק 

)במדבר כב, 3(?
דב״ג: הוא לא היה יכול לסבול אותם, אבל לא נלחם בהם, כי נפל 

עליו פחד העם הזה.
אני יודע שמוצאים לפעמים פסוקים הסותרים זה את זה. ואם יש 
זה. אבל איני מוכרח  זה או את  גלויה, אני מוכרח לקבל את  סתירה 
צבאו של  עוג.  ואת  סיחון  את  הכו  ישראל  שבני  הידיעה  את  לסתור 
יעקב  המלכים.  ארבעת  את  בחרבם  הכו  והם  איש   318 מנה  אברהם 
אמר שבחַרבו ובקַשתו לקח את שכם מיד האמורי ומסר אותו ליוסף. 
זה אינו מתאים בדיוק לסיפור על דינה. לפי מה שנאמר שם לא כבש 
אותה יעקב בחרבו. אבל ברור שכאן יש נוסח כזה ושם יש נוסח כזה, 
ואין זה בדיוק היסטוריה וצריך לנסות להבין. אפשר להגיד שהאחד 
רק סיפור והשני היסטוריה. ואם אני יכול להציל חלק היסטורי, אני 

מנסה להציל.
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בפרק כד יש הוספות מאוחרות. אבל יש היגיון אחד מרכזי בפרק זה 
ובעניין המרכזי של תולדות האמונה הישראלית.

פרופסור מלצר אומר שאין שום הבדל בין זה שאלוהים בחר בישראל 
ובין זה שישראל בחר באלוהים. איני מקבל זאת. אני אומר שאין להעלות 
על הדעת — אם אני מאמין באלוהים — שאלוהים בחר בעם זה או בעם 

אחר. כאן ניתן פרק יסודי עקרוני בהיסטוריה של האמונה היהודית.
בספר שמות לא נאמר שה׳ כפה עליהם הר כגיגית ושהוא אמר להם: 
״אם אתם מקבלים את התורה, מוטב, ואם לאו שם תהא קבורתכם״. אני 
יודע שיש דרש כזה. היו דרשות כאלה. אני מבקש סליחה מפרופסור 
מלצר. הוא אינו יכול לקבל זאת, כי בעיניו זוהי אפיקורסות, אבל אני 
מניח שאנשים לפני 2,000-1,600 שנה היו בני־אדם ולא מלאכים. נמצא 
חכם בבית המדרש שדרש דרוש כזה — ״שם תהא קבורתכם״. אבל אין 
זכר בתורה שה׳ כפה עליהם הר כגיגית. כתוב רק שהר סיני עשן ועשנוֹ 
עלה כעשן הכבשן וההר חרד כולו וקול השופר הלך ונתגבר. איני יודע 

אם זה חשוב לאמונה הישראלית.
אבל כאן יש עיקר אחד. אני מקבל את האמונה באלוהים, לא אמונה 
מגושמת, לא של אלוהים העולה ויורד ומדברים איתו. לכן אני אומר 
שפרק כד ביהושע הוא אחד הפרקים החשובים בתולדות האמונה, ואין 
שום יסוד להגיד שפרק זה הוא הוספה מאוחרת. אין להעלות על הדעת 
שלאחר שנתקבלה המסורת שאלוהים בחר בישראל, יבוא מישהו ויבדה 
מליבו ויגיד ״לא״. אבל יהושע אומר זאת. לכן אני מוכרח לומר שפרק 
כד הוא היסטוריה. יש דברים שמעוררים בי ספקות. במקום אחד נאמר 
הרבה  שנשארו  כתוב  אחרים  במקומות  הארץ,  כל  את  כבש  שיהושע 
חלקים שלא נכבשו. גם לא כל סיפור־המעשה על המלחמות נראה לי, 
החשוב  העיקרי  הדבר  מלחמות.  בענייני  ניסיון  קצת  לי  שהיה  לאחר 
בפרק כד הוא — בחירת אלוהים על ידי עם יהודי. על זה גאוותנו. העם 
אחד,  באל  לאמונה  שהגיע  בזה  האחרים  העמים  מכל  הצטיין  היהודי 

שכוח עליון יצר הכול והוא שליט על הכול.
פרופ׳ פ׳ מלצר: לפני העם היהודי היה אברהם אבינו.

דב״ג: שנינו לא היינו באותו הזמן. אני מכבד את אמונתך. אם אתה 
ואתה  התורה  נגד  שהוא  יוחאי  בר  ר׳ שמעון  של  דרש  שיש  לי  אומר 



עיונים בתנ״ך  |  209

יהודי טוב  יוחאי היה  ר׳ שמעון בר  זאת.  מקבל את דבריו, אני מכבד 
ונאמן. יש דרשות כאלה ויש דרשות כאלה.

שהעם  ואמיתית,  נכונה  בהסברה  היהודי  העם  גדולת  נקבעה  פה 
זו. ויהושע לא היה האיש היחיד ומשה לא היה  היהודי הגיע לאמונה 
האיש היחיד שהביא לכך. מסופר כי לאחר שמשה היה אצל יתרו וחזר 
למדבר, ראה סנה בוער באש ואז נתגלה לו ה׳ והוא הביא את הבשורה 
לעם היהודי. אין משנים תפיסת עם ברגע אחד. והואיל והעם היהודי 
שיש  מה  יסוד  על  מניח  אני  רבנו,  ולפני משה  יהושע  לפני  קיים  היה 
בתנ״ך — ואיני מוצא בזה שום סתירה לשכל ולהיגיון — שהאמינו גם 
בימי  שהייתה  כפי  נעלה  הייתה  לא  האמונה  כי  אם  אחד,  באל  קודם 
הרמב״ם. הגדרת האלוהות על ידי הרמב״ם יכולה להיראות בעיני רבים 
ככפירה. אבל הרמב״ם לא היה כופר; הייתה לו השגה נעלה יותר של 

האלוהות מאשר אלה שאמרו עליו כי הוא עלה וירד, צעק וחרה אפו.
הואיל ואנחנו העם הראשון שהגענו אל האמונה באל אחד, יש פה 
העיקר  זה  ולא  היהודי.  העם  של  ערכו  המגלה  חשוב  עניין  כד  בפרק 
נתבקש  זה  דבר  מצרים;  יורדי  והיו  בארץ  ותיקים  יהודים  שהיו  אצלי 
אצלי בשביל להבין את שני הפרקים האלה ביהושע. יש פה גילוי מקורי 
וחשוב ועקרוני על תולדות האמונה הישראלית, וצריך לראותו פשוטו 
כמשמעו. פרופסור דינור אמר שכל הפרק הזה בא להוכיח גדולתה של 
שכם; היינו )א( גדולת יהושע, )ב( גדולת העם היהודי, )ג( גדולת שכם.

פרופ׳ ב׳ דינור: קדושת שכם.
דב״ג: אין זה מתקבל על הדעת שכדי להגדיל את שמה של שכם 
המציאו מעשייה כזו על מקדש אלוהים ועל נאום כזה של יהושע ועל 
דיאלוג כזה עם העם היהודי ועל בחירת העם היהודי באלוהים. האם כל 
זה בא כדי להגדיל קדושת שכם? שכם הייתה באמת מרכז חשוב. אנו 
יודעים זאת מהסיפור או מההיסטוריה בימי אברהם אבינו ובימי יעקב 

מסביב למקום הזה.
יש  השבעים.  תרגום  קראתי  גוטמן.  פרופסור  שאמר  מה  יודע  אני 
קראנו  כאשר  כך  על  עמדנו  לנו.  הנראים  השבעים  בתרגום  מקומות 
בפרק הנפלא בשמואל ״ימי דויד האחרונים״. הדברים מטושטשים שם 
אולם  יותר.  בהירים  נראים  הם  השבעים  בתרגום  אבל  מובנים,  ואינם 
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בפרק כד ביהושע אין זה מתקבל על הדעת שבמקום שכם צריך היה 
להיות ״שילה״. זה תורגם כנראה בזמן שהיה ריב גדול בין היהודים ובין 

השומרונים ולא רצו להאדיר שמה של שכם.
אולם פרק זה לא לכבודה של שכם נכתב. הוא נכתב לכבוד האמונה 
של העם היהודי והדבר הגדול שעשו שהם בחרו באלוהים. אין זה חדש. 
הדבר חוזר ונשנה בתורה. היו יוצאי מצרים והיה יישוב ישן או גם כן 
יותר. אם חז״ל יכלו להרשות  יוצאי מצרים אלא שיצאו משם מוקדם 
נאמר  סנהדרין  במסכת  אנחנו.  גם  יכולים  כזו,  ״אפיקורסות״  להם 
בפירוש שלא כולם נהרגו, אלא שהם מנו וטעו במִניין ויצאו ממצרים 
לפני הזמן. זה היה ציבור גדול, אולי לא רק בני אפרים. אבל לא חשוב 
אם זה היה כך או כך; יהושע דיבר עם היהודים או הישראלים והעמיד 
אותם לפני בחירה — האלוהים או האֵלים, והיו ביניהם עובדי אלילים, 

כֶם״.  קִרְבְּ ר בְּ כָר אֲשֶׁ ויהושע אמר להם ״הָסִירוּ אֶת אֱלֹהֵי הַנֵּ
לפרופסור קויפמן יש תיאוריה, שאֵלים זה פֶטיש. נניח שכן. יהושע 
רצה שלא יעבדו לפטיש אלא שיעבדו לאלוהים. מתי אמר להם זאת? 
לאחר שהם הודיעו בפירוש: ״גם אנחנו נעבד את ה׳״. אמר להם: ״עֵדִים 
עֵדִים״.  ״וַיֹאמְרוּ:  אוֹתוֹ:  לַעֲבֹד  ה׳  אֶת  לָכֶם  ם  חַרְתֶּ בְּ ם  אַתֶּ כִי  כֶם  בָּ ם  אַתֶּ
כֶם״. — —  קִרְבְּ ר בְּ אחרי זה הוא אומר להם: ״הָסִירוּ אֶת אֱלֹהֵי הַנֵכָר אֲשֶׁ

״וישם לו חוק ומשפט בשכם״. 
פרופסור מלצר שואל: מדוע צריך הכתוב להגיד פה ״תורת משה״? 
הדבר תמוה. ההדגשה של ״תורת משה״ חוזרת ונשנית בפרקים אחרים 
של יהושע, אם כי אין צורך בדבר, ופה בפרק הזה חסרה ההדגשה הזאת! 
יהושע, שראה כל מה שעשה משה והוא לא חטא בעגל — דווקא יהושע 

זה איננו מזכיר תורת משה?
הפרק הזה הוא לדעתי אחת התעודות הקדומות של העם היהודי, אם 
כי איני אומר שלא היה משהו קדום יותר. ויש ביטחון רב שהוא קדום 
יותר לכל שאר הפרקים ביהושע וודאי לפרק כג, אם כי לא כולו, כי יש 

פסוקים שאין זה מתקבל על הדעת שיהושע אמר אותם.
אבל יש דברים שברור כי יהושע אמרם. העם לא נאם נאומים, יהושע 
נאם נאומים. הם אמרו: ״גם אנחנו נעבד את ה׳״, ״ויאמרו: עדים״. לפי 
ההקשר הזה נראה שהתשובה לא הייתה על הסיפור הארוך, אלא על זה 
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שאמר ״ואם רע בעיניכם לעבד את ה׳ וגו׳ ואנכי וביתי נעבד את ה׳״. על 
כך אמרו לו: ״גם אנחנו נעבד את ה׳״. עוד פעם שאל אותם ועוד פעם 
אמרו: ״עדים״. אז אמר ״הסירו את אלהי הנכר אשר בקרבכם״ ואז שם 
להם ״חוק ומשפט בשכם״. זה היה מעמד גדול. לא מעמד הר סיני. זה 
היה מעמד שכם, מעמד מקדש שכם, ומזה מתבארת החשיבות ״ויתיצבו 
לפני האלהים״. בשום מקום אחר ביהושע אין מתייצבים לפני אלוהים.

בעניין זה של קדמות יישוב יהודי בארץ רציתי להיעזר כדי להסביר 
וליישב שני הפרקים, רציתי לקבל את שני הפרקים כהיסטוריה. אולם 
העיקר היה להוכיח את עניין בחירת אלוהים על ידי העם. זוהי גדולת 
העם היהודי. זוהי האמת ההיסטורית, וזהו המעשה הגדול שייחד את עם 
ישראל. זה נתן לו כוח רוחני שלא היה לעמים אחרים. הכוח הרוחני הזה 

מלווה אותו עד ימים אלה.



קדמות העברים

קויפמן  פרופ׳  הרצאתו של  נקראה  התנ״ך  לומדי  העשירי של  בכינוס 
פרופ׳  חולק  ובה  המקראית״,  ובספרות  בראשית  בספר  ״העברים  על 
קויפמן על השערתי בדבר קדמות ישראל בארצו. עליי להעיר מיד שלא 
הסתמכתי בהשערתי זו על חוקרי התנ״ך מישראל או מגויים, אלא על 

התנ״ך עצמו, ורק עליו. 
מרכזית  בשאלה  קויפמן  פרופ׳  עם  להתווכח  עכשיו  בא  וכשאני 
עושה  אני  התנ״ך,  להבנת  גם  הנוגעת  הקדומה שלנו,  ההיסטוריה  של 
גדול  אדם  כלפי  נימוס  מתוך  לא  זאת  אומר  ואני  ורחימו.  בדחילו  כך 
ממני בתורה, אלא בכנוּת ובלי כל צל של מליצה. כל פעם שאני מעיין 
בספריו של פרופ׳ קויפמן, בין שזה הספר המונומנטלי תולדות האמונה 
הריני  שופטים,  לספר  או  יהושע  לספר  פירושו  שזה  ובין  הישראלית 
להיקף  שכלו,  לחריפות  המפליאה,  לבקיאותו  הכבוד  יראת  מתמלא 
תפיסתו ועומקה, ועל הכול לעצמאות מחשבתו ומקוריותה; ולא קל לי 
לחלוק עליו בפרט זה או אחר, לאחר שאני מקבל תורתו בכללה ושותה 

תמיד דבריו בצמא.
התנ״ך.  ולהבנת  להיסטוריה  גישתי  את  בפשטות  תחילה  ואגדיר 
איני סבור שהיסטוריה בכלל והיסטוריה קדומה בפרט — שיש עליה רק 
ביולוגיה  פיזיקה,  כאסטרונומיה,  מדע,  בגדר  היא   — קטועות  תעודות 
וכדומה, שגם בהן אין ודאות מוחלטת, אבל אפשר לבדוק אותן לאור 
המיקרוסקופ או הטלסקופ, ואפשר להוכיח אימוּת חוקיהן או סתירתן 
מאורעות  רכה.  פִּ עליהן  שאין  והסתכלות  ניסיונות  של   — בראיות 
על  להישען  ועלינו  כאלה,  באמצעים  לבדוק  אין  שחלפו  היסטוריים 
חלקיים  הם  פי טבעם  ארכיאולוגיים, שעל  וממצאים  כתובות  תעודות 
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כמעט  היא  התנ״כית  ההיסטוריוגרפיה  זה.  את  זה  סותרים  גם  או 
פילוסופיה  הייתה  לכותביה  אבל  האנושי,  המין  בתולדות  הראשונה 
מסוימת ששימשה מגמת כתיבתה, ויש שההיסטוריוסופיה מכרעת את 
בהצלחת  וברע,  בטוב  בכול.  הייתה  הבורא  השגחת  ההיסטוריוגרפיה. 
העם היהודי ובכישלונותיו. עם זאת יש לציין, שכמה פרשיות בתנ״ך 
נכתבו ללא כל מגמה, ואינם אלא תיאור דברים כהווייתם, ויש לדעתי 
סתירות  בהם  אין  אם  שהם,  כמות  התנ״ך  סיפורי  כלל,  בדרך  לקבל, 
פנימיות או דברי אגדה ומעשי ניסים. האנשים, לפני אלפיים, שלושת 
שחלים  בזמננו,  כבני־אדם  היו  אחר,  זמן  ובכל  שנה,  אלפים  וארבעת 
עליהם כל חוקי הטבע. אבל היה שוני בדרגת התרבות, בתנאי החיים, 
שעד  וברוחו,  האדם  בתכונות  הטבועים  ובהבדלים  הסביבה  בהשפעת 
היום לא עמד המדע על טיבם ומקורם; ולכן אין אנשים בכל הזמנים 
דומים זה לזה, וגם כל מאורע היסטורי הוא כמעט יחיד במינו, הואיל 
ומסגרת הזמן והמקום והנסיבות שבה הוא נתון — אינה חוזרת ונשנית 
אף פעם בכל סיבוכיה וצירופיה, ולכן יש לראות את האישים והמאורעות 
ספק  אין  כי  אם  ההיסטורי,  בייחודם  בפרט  ובתנ״ך  בכלל  בהיסטוריה 
שגם הם היו נתונים לשלטון אותם החוקים או הסדרים החולשים על 

גורל המין האנושי.
פליאות  יש  הארץ  כיבוש  על  ש״בסיפור  מכיר  קויפמן  פרופ׳ 
ותמיהות״, וכי ״הסיפור לקוי בחוסר ובאי־בהירות, ויש בסיפור דברים 
הסותרים זה את זה ושאינם מתאימים זה לזה״, ו״לא ברור מה התרחש 

בתקופה האחת ומה בזמן מאוחר, ולכן יש השערות״.
בחוג  שהשמעתי  בארצו,  ישראל  קדמות  על  דברי  כי  מודה,  ואני 
 — יהושע״  לספר  ב״עיונים  שנתפרסמו  כפי  יהושע,  ספר  על  למקרא 
ניסיון  ידי  על  אמיתותה  להוכיח  ואי־אפשר  בלבד,  השערה  בגדר  הם 
הראיות  ש״כל  אמרתי  לדבריי  ובהקדמה  אמצעית;  בלתי  והסתכלות 
ובעצמי  מופרכות,  בלתי  כראיות  אותן  רואה  אני  אין  לדבריי  שאביא 
שסיפורי  היא  העיקרית  והקושיה  עליהן״,  להקשות  נקל  מה  יודע  אני 
התנ״ך כמעט שעוברים בשתיקה על היות עם עברי בארץ לפני יציאת 
לעברים,  זכר  אין  שופטים  ובספר  יהושע  שבספר  מזה,  חמור  מצרים. 
ולדעת פרופ׳ קויפמן ״הבסיס המוצק של בניין ראשית ולדות ישראל 
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הם לא הגנאלוגיות והמספרים )שבספר התורה(, אלא ספר יהושע וספר 
שופטים וסיפורי התורה שספרים אלה ממשיכים אותם״. ״ספרים אלה״, 
לדעת פרופ׳ קויפמן, ״כוללים עדויות נאמנות בנות זמנם של המאורעות 
על כיבוש הארץ, ובעקיפין — גם על יציאת מצרים, מהם נמצאנו למדים 
שבערך בזמן התנחלות הפלישתים בארץ כנען נכבשה הארץ בידי עם 
ישראל שעלה ממצרים דרך המדבר ועבר הירדן״. פרופ׳ קויפמן אינו 
הסיפורים  הם  ומה  הוא מקבל,  בתורה שאין  הסיפורים  הם  מה  מפרש 

שהוא מקבל, משום שהם נמשכים בספרי יהושע ושופטים.
קומתו של  מקרא משיעור  חוקר  מפוקפקת של  הבלתי  זכותו  זוהי 
פרופ׳ קויפמן לדחות סיפורים שאינם נראים לו ולקבל סיפורים הנראים 
בעיניו. אפשר להגיד בוודאות כי המקרא כולו לא יצא מיד סופר אחד, 
אלא הוא אוסף של חיבורים ולקט של מקורות ותעודות שונים מבחינת 
הזמן, המגמה, תפיסת הסופר, ויש בהם, כפי שקבע בצדק פרופ׳ קויפמן, 
השמטות והוספות ושינויים לפי טעם המלקט או העורך; ובכל ניסיון, 
ובכל תקופה אחרת לאחר חתימת המקרא ״לתקן״ או  בימינו  שנעשה 
״לפרש״ דברי המקרא הסתומים והתמוהים, יש מידה ידועה של שרירות 
נתקלים  ואנו  ״המפרש״;  או  ״המתקן״  בטעם  התלויה  אישית,  ומגמה 

בחזיון זה עוד בדברי חז״ל בשני התלמודים ובמדרשים.
נמנה עם חוקרי המקרא, אלא הוא קורא  לי, כאיש שאינו  ויורשה 
תנ״ך פשוט ויהודי הרואה במקרא את הנכס הרוחני הגדול ביותר של 
עמנו מראשיתו ועד תקופת הבית השני — לומר מיד, מה הם המאורעות 

בקדמות האומה שלפי עניות דעתי אין להטיל בהם ספק.
אברהם.  הופעת  עם  היהודית  ההיסטוריה  מתחילה  בראשית  בספר 
ארבעה־עשר הפרקים בספר בראשית המוקדשים לחיי אברהם עושים 
רושם לא של אישיות אגדית או מיתולוגית, אלא של אישיות היסטורית, 
חשובים,  גם  פרטים,  בכמה  לפקפק  אפשר  אם  אמיתית.  ממשית, 
בסיפורים אלה, הרי עיקרם ורובם טבועים בחותם של אמת היסטורית, 
ואין כל היגיון שיחייב אותנו לראות בכל ארבעה־עשר הפרקים האלה 
סיפורי אגדה. משלושת האבות, האישיות החיוורת ביותר היא דמותו 

של יצחק, ובסיפורים עליו יש חזרות מהסיפורים על חיי אברהם.
 לא אכניס ראשי בעובי המחקר על שלושת בני נוח — שם חם ויפת — 
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וצאצאיהם, כפי שהם מנויים בפרק י של ספר בראשית. פרופ׳ קויפמן 
)עברי, עברים( מעיד  כינויו  הרי  היה עם עברי  טוען בהרצאתו ש״אם 
על היותו מגזע העמים בני עֵבר״. אולם ״רשימת העמים בני עֵבר ניתנה 
לנו — לדברי פרופ׳ קויפמן — בבראשית, מפרק י׳ ואילך״. בדקתי מפרק 
 21 בפסוק  עבר.  בני  עמים  של  רשימה  שום  מצאתי  ולא   — ואילך  י׳ 
נֵי עֵבֶר, אֲחִי  ל בְּ ם יֻלַד גַם הוּא אֲבִי כָּ של אותו פרק אומנם נאמר: ״וּלְשֵׁ
יֶפֶת הַגָדוֹל״, אבל אחרי זה יש רק רשימת בני שם )או עמי שם?( ולא 
עמים בני עבר. על עבר נאמר רק שהוא בנו של שלח, בנו של ארפכשד 
ד  יֻלַּ בנו של שם )פסוקים 24-22(, אחר כך מסופר )פסוק 25( ״וּלְעֵבֶר 
יָקְטָן״,  אָחִיו  ם  וְשֵׁ הָאָרֶץ,  נִפְלְגָה  בְיָמָיו  י  כִּ לֶג,  פֶּ הָאֶחָד  ם  שֵׁ בָנִים,  נֵי  שְׁ
ה  ולהלן, בפסוקים 30-26 מנויים ילדי יקטן ומושבם. ועוד נאמר: ״אֵלֶּ
אַרְצֹתָם לְגוֹיֵהֶם״. בפרק יא נמנים אבותיו  נֹתָם בְּ חֹתָם לִלְשֹׁ פְּ ם לְמִשְׁ בְנֵי שֵׁ
ם הוליד את ארפכשד, ארפכשד הוליד את  ם ועד תרח: שֵׁ של אברהם משֵׁ
שלח, שלח הוליד את עבר, עבר הוליד את פלג, פלג הוליד את רעו, רעו 
הוליד את שרוג, שרוג הוליד את נחור, נחור הוליד את תרח, תרח הוליד 
את אברם )אברהם(. פרופ׳ קויפמן אינו סומך על הגניאולוגיה שבתורה. 
אפשר להסכים או לא להסכים לדעתו זו, אבל בשני פרקים אלה אין כל 
ם )או בני שם וצאצאיהם(. גם  רשימה של עמי עבר — אלא של עמי שֵׁ
בדברי־הימים א, א חוזרים על אותה גניאולוגיה של אברהם — וביתר 
קיצור: שם, ארפכשד, שלח, עבר, פלג, רעו, שרוג; נחור, תרח, אברם הוא 
אברהם )פסוקים 26-24(, וגם שם אין זכר לרשימת עמי עבר, אלא חזרה 
על דברי פרק י בבראשית בשינויים קלים )סופר דברי־הימים השמיט 
רק הערה  ומשך״(.  וגתר  חוץ  ״עוץ  לפני השמות  ״ובני ארם״  המילים 
אחת עליי להעיר ביחס לפרק י: שם נאמר כי בני חם הם ״כוש מצרים 
כי  החמיים,  העמים  למשפחת  משתייך  אינו  כנען  אבל  וכנען״,  ופוט 
לשון כנען הייתה עברית, כפי שאנו יודעים מכתובות כנעניות ומכתבי 
יִהְיוּ  יּוֹם הַהוּא  ראש־אל־שמרה )אוגרית(; ובישעיהו )יט, 18( נאמר: ״בַּ
צְבָאוֹת״.  לַה׳  עוֹת  בָּ וְנִשְׁ נַעַן  כְּ פַת  שְׂ רוֹת  מְדַבְּ מִצְרַיִם  אֶרֶץ  בְּ עָרִים  חָמֵשׁ 

ברור שהכוונה ב״שפת כנען״ לשפה העברית.
בספר בראשית יש שלוש חטיבות שהן, לדעתי, שייכות להיסטוריה 
יהודית קדומה: חטיבה ראשונה, מפרק יב עד פרק כה — על חיי אברהם; 
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חטיבה שנייה, מפרק כז עד פרק לה — על חיי יעקב, וחטיבה שלישית, 
מפרק לז עד פרק נ — על חיי יוסף, ואין כל היגיון שיחייב אותנו להטיל 
ספק בהיסטוריוּת של שלושת האישים האלה. לזה יש להוסיף הפרקים 

שבספר שמות על חיי משה ומפעלו.
קשה להגיד בוודאות לאיזה דור בתולדות עם ישראל משתייכים יעקב 
ובניו, אבל דבר אחד ברור: לפני יעקב לא נקרא עם זה בשם ״ישראל״ 
אלא בשם ״עברי״, וגם אחרי יעקב אנו מוצאים את השם ״עברי״, מימי 
בימי  ובמיוחד  ירמיהו,  ימי  ועד  ויוסף(  אברהם  מימי  )למעשה  משה 
נולדו  ש״העברים״  ייתכן  ולא  השופטים;  תקופת  בסיום  שחי  שאול, 
רק בימי שאול, ואם היו קיימים בימי שאול — אין צל של ספק שהיו 
קיימים גם בימי השופטים ובימי יהושע, כשם שהיו קיימים בימי משה 
״עברי״  ואם השם  )או מכירתו( למצרים.  רדתו  לפני  עוד  יוסף,  ובימי 
היו  ראיה שלא  זו  אין  ושופטים,  יהושע  בספר  נמצא  לא  ״עברים״  או 
קיימים אז, אלא עלינו להגיד שלא ידועה לנו הסיבה מדוע לא נזכרו 
נזכרו בספר מלכים  בשני ספרים אלה, כשם שלא ברור לנו מדוע לא 
מפעליו האדירים של אחד מגדולי מלכי יהודה )המלך עוזיה או עזריה(: 
והערבים  והעמונים  במערב  הפלישתים  )ערי  טריטוריאליים  כיבושים 
אדמות  השקיית  ירושלים,  ביצור  ופיתוחה,  אילת  שחרור  במזרח(, 
חדשים,  כלי־נשק  של  פיתוח  או  המצאה  וזיונו,  צבא  ארגון  המדבר, 
פרסומו הרב במרחבי האזור. בספר מלכים נמסר רק על היותו מצורע 
עד יום מותו, ובס״ה הקדיש סופר מלכים ב )פרק טו( למלך זה רק שבעה 
והכניס  ישנה  תעודה  על  ב  דברי־הימים  כותב  ואלמלא שמר  פסוקים, 
אותה לספרו )פרק כו( לא היינו יודעים על כיבושיו ומעשיו האדירים 
של מלך גדול זה, שאין דומה לו בכל מלכי יהודה. ישעיהו בן אמוץ 
עֻזִיָהוּ הראשונים  בעצמו, הנביא הגדול ביותר בזמנו, כתב ״יתר דברי 
ולא  לפניו  ביהודה, לא  נעשה לשום מלך אחר  והאחרונים״, מה שלא 

לאחריו. דבר זה מאמת הכלל הידוע: לא ראינו — אינה ראיה.
בטעות  מסיק  שהוא  או  הנחה,  בטעות  לי  מייחס  קויפמן  פרופ׳ 
מהשערתי, כי לדעתי ״היה קיים בעולם עם מונותיאיסטי עוד לפני היות 
עם ישראל״, והוא מוסיף: ״אולם פלא הוא, שעל טיבו של עם זה לא 
יודעת  אינה  נשתמר שום דבר במסורת המקראית, המסורת המקראית 
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שום עם מונותיאיסטי חוץ מישראל, ועם כזה באמת לא היה בעולם״. 
עד כאן פרופ׳ קויפמן. לפי דעתי או השערתי, העם העברי, עם ישראל, 
ועם היהודים — הם עם אחד, אלא שבתקופות שונות נקרא בשם אחר: 
תחילה — ״עברי״, אחר כך גם ״עברי״ וגם ״ישראל״, ולבסוף, כשמלכות 
פרופ׳  כפי שמציין  נכון הדבר,  אולם  ״יהודים״.  נקרא  נחרבה,  ישראל 
קויפמן בהרצאתו, שאני סבור )או משער( ש״בארץ כנען ישב מימי־קדם 
עם עברי, ׳עם אוטוכתוני׳, בזמן האבות ואולי עוד מלפני תקופת האבות, 
אם בכלל אנו יודעים מתי החלה ׳תקופת האבות׳״. עם זה לא ירד כולו 
מצרימה, אלא משפחה אחת שלו, משפחת יוסף שכללה את אביו, אחיו 
יסוד  כל  )אין  נפש  כשבעים  הכול  בסך  אחרים,  נכדים  וגם  אחיו  ובני 
מו,  פרק  בראשית  בספר  זה  בעניין  הנאמר  לסתור  היסטורי  או  הגיוני 

28-27 או לכפור באמיתותו(.
והדבר הטעון בירור, ושהוא ביסוד פירכתו של פרופ׳ קויפמן, הוא 

קיום ה״עברים״ וערכה של שכם בהיסטוריה הקדומה של עמנו.
עמנו  שנקרא  כפי   — העברים  בקיום  להודות  מסרב  קויפמן  פרופ׳ 
בתחילתו, לפחות מימי אברהם ועד תקופת שאול )לדעתי גם בתקופה 
יותר מאוחרת( והוא טוען: ״הנזכרו בכלל במקרא עברים במבונה של 
ההשערה?״ היינו: הנזכרו ״עברים״ כבני־עם )או עמים( שאינם ישראלים 
אלא שהם קרובים לישראל קרבת גזע או תרבות? עליי להעיר מיד שאיני 
אחד, והעברים אינם קרובים  עברים — אלא רק עם עברי  גורס עמים 
קרבת גזע או תרבות לישראל, אלא השם ״ישראל״ נתחדש לאחר זמן, 
ומקורו בצאצאי המשפחה המיוחסת שירדה למצרים וחזרה משם. אולם 
מספר הצאצאים האלה לא היה שש מאות אלף ושלושת אלפים וחמש 
יוצאי צבא, כלומר  מאות וחמישים זכרים בלבד מבני עשרים ומעלה, 
נוסיף הנשים והילדים והזקנים שאינם בגדר  כמה מיליוני נפש — אם 
יוצאי צבא והלויים שלא התפקדו בתוך יוצאי הצבא וה״ערב רב״; גם 
פרופ׳ קויפמן אינו מקבל מספר עצום זה — לדעתי מספר יוצאי מצרים 
שלושת  שניים  אותם  של  הטבעי  הריבוי  רק   — צנוע  יותר  הרבה  היה 
הדורות שבני ישראל שהו במצרים, כפי שמוכח גם ממספר מלכי מצרים 
)שנולדו  יוסף  בני  ראובן,  בני  לוי,  בני  וממספר  ועד משה,  יוסף  מימי 
וזה  לוויכוח על העברים,  עניין  זה  אין  ישראל״ במצרים(. אבל  ל״בני 
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טעון בירור בפני עצמו, לא בהזדמנות זו. אוֹמַר רק שאין לפסוק עדות 
של גניאולוגיה אם נתונים שונים מתאימים זה לזה, ואין כל יסוד הגיוני 
ניסים.  מעשי  או  הונאה  לשם  לכתחילה  אותו  התאים  להניח שהכתוב 
נכדי  מנַין  וגם  ומשה במצרים  יוסף  גם מספר מלכי מצרים שבסיפורי 
לטעון  רשאי  איני  אחד.  בקנה  עולים  יעקב(  בני  )כלומר  ישראל  בני 
שמות,  בראשית,  הספרים  מן  מהתנ״ך,  זה  בעניין  שהבאתי  שהראיות 
פרופ׳  כי  יודע  ואני  ספק;  מכל  למעלה  הם   — ודברי־הימים  במדבר 
קויפמן פוסל כל הגנאולוגיות ואינו סומך עליהן, ואין לי כל אפשרות 
להוכיח לו או גם לי לעצמי שהוא טועה בעניין זה, כי ייתכן מאוד שאין 
לסמוך על שום גניאולוגיה בספרות קדומה, גם אם הנתונים במקומות 
שונים במקרא לגבי אישים שונים, יהודים ולא־יהודים, מתאימים באופן 

מפליא זה לזה.
לפי סיפורי התורה היו שלושה מלכים במצרַים מימי יוסף עד משה 
ויציאת מצרים. פרעה ראשון שיוסף פתר חלומו )בראשית מא, 36-25(, 
ובגלל זה מינה אותו פרעה להיות על ביתו ועל פיו ייִשק כל עמו )שם, 
ר לֹא יָדַע אֶת יוֹסֵף״ )שמות  40(. פרעה שני — ״מֶלֶךְ חָדָשׁ עַל מִצְרָיִם אֲשֶׁ
א, 8(. אחרי מות פרעה זה )שמות ב, 23( קם פרעה שלישי בימי משה, 
ובימיו יצאו בני ישראל ממצרים )שמות יב, 31(. כמובן, אפשר לטעון 
ואין  נזכרו בתנ״ך —  וקמו עוד כמה פרעונים שלא  זו מתו  שבתקופה 
כל הוכחות משכנעות נגד טענה זו, כשם שאין כל הוכחות משכנעות 
קשורות  שאינן  שמות,  ספר  באותו  אחדות  רשימות  אבל  לזכותה. 
עלות  לאחר  שקמו  פרעה  של  הדורות  שני  למספר  מתאימות  בפרעה, 
יוסף לגדולה במצרים על ידי פרעה ״החולם״. יהודה ובנו פרץ ונכדו 
לוּבַי( בן חצרון  חצרון היו בין יורדי מצרים )בראשית מו, 12(. כלב )או כְּ
)לא לערבב  זה  9, 18(. כלב  ב,  )דברי־הימים א  יוצאי מצרים  בין  היה 
לו  היה  כי  חצרון,  בבני  הצעיר  כנראה  היה  יפוּנה(  בן  כלב  עם  אותו 
אח, רם, שנכדו, נחשון בן עמינדב, היה בין יוצאי מצרים, ולפי חז״ל 
הוא הראשון שקפץ לתוך הים. אולם אין להתעלם מכך שהגניאולוגיה 
של כלב בן חצרון בדברי־הימים היא מבולבלת ומלאה סתירות. פַלוּא 
בן ראובן היה בין יורדי מצרים )בראשית מו, 9( ושם נולד לו אליאב, 
ולאליאב נולדו דותן ואבירם, שהיו בין יוצאי מצרים )במדבר טז, 1(. 
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 .)11 מו,  )בראשית  יורדי מצרים  בין  היו  לוי,  בני  ומררי,  גרשון, קהת 
ו,  )שמות  נולדו במצרים  בנו של עמרם,  ומשה,  בנו של קהת,  עמרם, 
18; במדבר כו, 58; שמות יד, 20(. יצהר, בנו של קהת, נולד במצרים 
)שמות ו, 18( וכן קורח, בנו של יצהר )שם, 21( וקורח היה בין יוצאי 
ובניו לבני ושמעי  )כנ״ל(  יורדי מצרים  מצרים. גרשון בן לוי היה בין 
נולדו במצרים )במדבר ג, 18; דברי־הימים א ו, 2(. לשמעי היו 4 בנים 
במצרים: יחת, זינא, יעוש ובריעה )דברי־הימים א כג, 10(. למררי, בנו 
של לוי, היו שני ילדים במצרים — מחלי ומושי )שם, ו, 4(. למחלי היו 
שני בנים — אלעזר וקיש )שם, כג, 21( ולמושי שלושה בנים: מחלי, עדר 
וירמות )שם, 23(. אפשר לטעון שעל גניאולוגיה זו אין לסמוך, וייתכן 
כי לטענה זו יש יסוד, אבל ההתאמה בין שני הפרעונים אשר נולדו אחרי 
של  בנו  עמרם  דורות של  ושני  מצרים,  יציאת  עד  יוסף  פרעה שבימי 
קהת, ומשה בנו של עמרם, שנולדו במצרים — קשה לראות כהתאמה 
חומשי  ארבעת  בכל  מרכזי  מקום  תופס  משה  אגדה.  ידי  על  מכוונת 
התורה )משמות ועד דברים( ובתולדות ישראל, וקשה להניח שעל מוצאו 
נרשמו בתורה נתונים לא נכונים. אבל עליי להודות, שאם פרופ׳ קויפמן 
מפקפק בדיוקה של גניאולוגיה זו — אין כל דרך להוכיח בוודאות שהוא 
טועה, נדמה שברור כי היהודים לא ישבו במצרים 430 שנה, כמו שנאמר 
יג. כל הקדמונים — תרגום השבעים, חז״ל, רש״י, רד״ק  בשמות פרק 
חולקים על הנאמר פעמיים בתורה שכאילו עמנו ישב במצרים ארבע 
ע מֵאוֹת  מאות שנה — פעם בבראשית, פרק טו, ״וַעֲבָדוּם וְעִנוּ אוֹתָם אַרְבַּ
)והרמב״ן אומר על כך בפשטות: ״הרבה מקראות מסורסות יש  נָה״  שָׁ
ר  רָאֵל אֲשֶׁ יִשְׂ נֵי  בְּ ב  בכתובים״(, ופעם בשמות פרק יג, כשנאמר: ״וּמוֹשַׁ
נָה״, ותרגום השבעים תיקן  ע מֵאוֹת שָׁ נָה וְאַרְבַּ ים שָׁ לֹשִׁ מִצְרָיִם שְׁ בוּ בְּ יָשְׁ
פסוק זה וגרס: ״ומושב בני ישראל אשר ישבו בארץ מצרים ובארץ כנען 
ארבע מאות ושלושים שנה״, וחז״ל )במסכת מגילה ט.( אישרו תיקון זה 
של תרגום השבעים, אם כי נקטו נוסח שונה במקצת מתרגום השבעים 
וגרסו: ״בארץ מצרים ובארצות אחרות״ במקום ״בארץ מצרים ובארץ 

כנען״.
קויפמן  פרופ׳  על  חולק  אני  שבהן  העיקריות  הבעיות  שתי  אולם 
הן קיום העברים כראשוני העם, שנקרא בתקופות מאוחרות עם יהודי, 
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וערכה של שכם. הראשון שכונה בשם  ובתקופת־הביניים עם ישראל, 
עברי היה אברם )אברהם( — בראשית יד, 13. אברהם לא היה בנו של 
עבר ולא נכדו ולא נינו, ואין כל טעם להסביר תואר זה בשייכות לעֵבר 
י,  פרק  בראשית  ספר  של  הגניאולוגיה  שלפי  ארפכשד,  בן  שלח  בן 
ודברי־הימים א, היה אברהם רחוק ממנו שבעה דורות; ורק עשרה דורות 
מִי. אולם אברהם אינו העברי היחיד במקרא. אשת  ם, ולא נקרא שֵׁ מִשֵׁ
פוטיפר קראה ליוסף ״אִישׁ עִברִי״ ו״עֶבֶד עִבְרִי״ )בראשית לט, 14, 17( 
י מֵאֶרֶץ הָעִבְרִים״ )שׁם  ויוסף אמר לחבריו בבית־הסוהר המצרי: גֻנֹב גֻנַבְתִּ
נוּ נַעַר  ם אִתָּ מ, 15(; שר המשקים בדברו אל פרעה על יוסף אמר: ״וְשָׁ
י  עִבְרִי״ )שם, מא, 12(, והתורה מספרת לאחר בוא בני יעקב למצרים ״כִּ
צְרִים לֶאֱכֹל אֶת הָעִבְרִים לֶחֶם״ )שם, מג, 32(. בספר שמות  לֹא יוּכְלוּן הַמִּ
דְכֶן אֶת הָעִבְרִיּוֹת וּרְאִיתֶן  יַלֶּ אומר פרעה למיילדות העבריות )א, 15( ״בְּ
אמַרְנָ הַמְיַלְדוֹת...  ן אוֹתוֹ״ וגו׳ )שם, 16( ״וַתֹּ ן הוּא וַהֲמִתֶּ עַל הָאָבְנָיִם אִם בֵּ
ראתה  פרעה  ת  וכשבַּ  .)19 )שם,  הָעִבְרִיוֹת״   — צְרִיוֹת  הַמִּ ים  שִׁ כַנָּ לֹא  י  כִּ
על   .)6 ב,  )שם,  זֶה״  הָעִבְרִים  ״מיַלְדֵי  בסוּף אמרה:  הילד משׁה בתיבה 
רְא אִישׁ  סִבְלֹתָם; וַיַּ רְא בְּ צֵא אֶל אֶחָיו וַיַּ משה מסופר כי לאחר שגדל ״וַיֵּ
ה אִישׁ עִבְרִי מֵאֶחָיו״ )שם, 11(. ושוב כשיצא ביום השני ראה  מִצְרִי מַכֶּ
אל  ה׳  ידי  על  משה  וכשנשלח   .)13 )שם,  ים״  נִצִּ עִבְרִים  ים  אֲנָשִׁ נֵי  ״שְׁ
פרעה נאמר לו להגיד ״ה׳ אלוהי העברים נקרה עלינו״, ומשה ואהרן 
נצטווה  ושוב   .)3 ה,  )שם,  עָלֵינוּ״  נִקְרָא  הָעִבְרִים  ״אֱלֹהֵי  אמרו לפרעה 
לָחַנִי אֵלֶיךָ״. )שם, ז, 16(. ושוב  שְׁ משה להגיד לפרעה ״אֱלֹהֵי הָעִבְרִים 
לַח אֶת עַמִי וְיַעַבְדֻנִי״ )שם, ט, 1(. ובאותו  ה אָמַר ה׳ אֱלֹהֵי הָעִבְרִים: שַׁ ״כֹּ
שׁ  י תִקְנֶה עֶבֶד עִבְרִי שֵׁ הספר להלן, בלי כל קשר עם פרעה, נאמר: ״כִּ
כֵר לְךָ  י יִמָּ נִים יַעֲבֹד״ )שם, כא, 2(, וצו זה נשנה בדברים )טו, 12(: ״כִּ שָׁ

נִים״. שׁ שָׁ ה וַעֲבָדְךָ שֵׁ אָחִיךָ הָעִבְרִי אוֹ הָעִבְרִיָּ
שאינם  עם  כבני  ״עברים״  הנזכרו  בהרצאתו:  שואל  קויפמן  פרופ׳ 
ישראלים? והוא קורא ״ישראלים״ לאלה שנקראו בתקופה מאוחרת בשם 
יהודים )מימי ירמיהו ואילך, ולמעשה עוד מימי חזקיהו(. בהשערתי אין 
עברים שאינם ״ישראלים״ במובנו של פרופ׳ קויפמן, והעברים שאני דן 
עליהם אינם ״פיוט מחקרי״ — אלא נתונים היסטוריים בספר בראשית 
ושמות ואחריהם. הכינוי עברי אינו ״כינוי של כל בית יעקב״, כפי דברי 
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בזמן  יעקב, שחי  ליחסו לבית  בוודאי שאין  כי אברהם  קויפמן,  פרופ׳ 
מאוחר הרבה. ואומנם עברים לפי השערתי יושבים בארץ כנען, ויוסף 
כי  טוען  קויפמן  פרופ׳  העברים״.  ״ארץ  בכנען  העברים  למגורי  קורא 
לא  המצרים  אבל  המצרים״,  בפי  ישראל  בני  של  כינויָם  הוא  ״עברים 
כתבו את פרקי התורה שבהם נזכרו העברים; פרקים אלה — ולא חשוב 
לגבי העניין הנידון באיזה זמן נכתבו — ללא צל של ספק בידי יהודים 
ואלה השתמשו בשם עברי, לא רק כשסוּפּר על דברי מצרים,  נכתבו; 
אחיו  מכה  מצרי  ראה  שמשה  במקרה  כגון  אחרים,  במקרים  גם  אלא 
העברי )אחיו פה משמעו לא בן אביו, כמובן, אלא בן עמו(, או כשראה 
נכתב  והוא  מצרי,  ולא  כתבוֹ,  יהודי  זה  פסוק  ניצים״.  עברים  ״שני 
וכידוע   — המצרים  בפי  היה שגור  אם השם  וגם  במצרים.  דווקא  לאו 
עם  על  ידעו  שהם  סימן   — כנען  בארץ  רב  זמן  שליטים  המצרים  היו 
עברי בארץ זו, ולא רק על יוסף, אביו ואחיו; ואין כל הכרח לזהות את 
אחרות,  ובתעודות  תל־עמרנה  שבכתבי  עפירו  או  חבירו  עם  העברים 
שלפי סברת כמה חוקרים היו אלה מעמד של שכירים או עבדים. סופר 
התווכן לעם  לא  אילו  אלוהי העברים״  ״ה׳  אומר  היה  לא  ספר שמות 
עברי בן־חורין בארצו, אלא למעמד של עבדים. אלוהי העברים — לא 
היה אלוהי עבדים, אלא אלוהי עם העברים, אותו עם שאליו השתייכו 
כלומר  הנִיצים,  העברים  ושני  מצרי,  ידי  על  שהוכה  והעברי  אברהם, 
בני עמו של משה. ועבד עברי שבספר שמות ובספר דברים אינו שייך 
למעמד עבדים — אלא לעם העברי. מספר ירמיהו אנו יודעים כי המלך 
ח אִישׁ אֶת עַבְדּוֹ  לַּ צדקיהו כרת ברית את כל העם אשר בירושלים ״לְשַׁ
יהוּדִי אָחִיהוּ  ם בִּ י עֲבָד בָּ ים לְבִלְתִּ ה חָפְשִׁ פְחָתוֹ הָעִבְרִי וְהָעִבְרִיָּ וְאִישׁ אֶת שִׁ
אִישׁ״ )ירמיהו לד, 9(, וכן עשה העם, אבל אחר כך שבו וכבשו אותם 
יציאת מצרים  ימי  והזכיר את  וירמיהו התמרמר  לעבדים ולשפחות — 
בוּ  שִׁ חוּ אִישׁ אֶת אָחִיו הָעִבְרִי — — וַתָּ לְּ שַׁ נִים תְּ בַע שָׁ ץ שֶׁ שבהם נאמר: ״מִקֵּ
ה אָמַר ה׳ — — הִנְנִי קֹרֵא  פְחָתוֹ — — לָכֵן כֹּ אִישׁ אֶת עַבְדּוֹ וְאִישׁ אֶת שִׁ
י אֶתְכֶם לְזַעֲוָה לְכֹל  בֶר וְאֶל הָרָעָב וְנָתַתִּ רוֹר — — אֶל הַחֶרֶב אֶל הַדֶּ לָכֶם דְּ
מַמְלְכוֹת הָאָרֶץ״ )שם, 17-14(. כאן יש זהות גמורה בין עברי ובין יהודי, 
בין עברי ובין בן ישראל, ויהיו מה שיהיו החבירו או העפירו שבאיגרות 
תל־עמרנה. עבד עברי ושפחה עבריה — הם אחי אדוניהם, כלומר בני 
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עם אחד, כאברהם העברי וכעברים הניצים לעיני משה. וראיה ניצחת 
לכך הוא ספר שמואל, שאין כל יסוד להגיד שהוא פחות נאמן מספרי 
משילה  ה׳״  ברית  ״ארון  את  ישראל  בני  כשהביאו  ושופטים.  יהושע 
למחנה הלוחמים באפק והריעו תרועה גדולה, תמהו הפלישתים ושאלו: 
מַחֲנֵה הָעִבְרִים״ )שמואל ב ד, 6(; ודאי  רוּעָה הַגְדוֹלָה הַזֹאת בְּ ״מֶה קוֹל הַתְּ
שאין פה הכּוונה למעמד עבדים אלא לבני ישראל, שהיו ידועים בקרב 
זה לא פלישתי כתבוֹ,  לציין שפרק  יש  ושוב  העמים בשם ״העברים״, 
אלא יהודי. והכותב מוסיף לספר שהפלישתים אמרו לעצמם: ״הִתְחַזְּקוּ 
עַבְדוּ לָעִבְרִים״ )שם, 9(. מפרק יג ויד בספר  ן תַּ ים, פֶּ תִּ לִשְׁ ים, פְּ וִהְיוּ לַאֲנָשִׁ
שמואל ברור, שהעברים או חלק מהם היו אז כפופים לפלישתים: בפרק 
מְעוּ הָעִבְרִים״ — לא  כָל הָאָרֶץ לֵאמֹר: יִשְׁ וֹפָר בְּ שּׁ קַע בַּ אוּל תָּ יג מסופר: ״וְשָׁ
פלישתים אלא שאול משמיע דברים אלה. אחר כך מסופר שם ״וְעִבְרִים 
ל״, כנראה שברחו  לְגָּ אוּל עוֹדֶנּוּ בַגִּ ד וְגִלְעָד, וְשָׁ ן, אֶרֶץ גָּ רְדֵּ עָבְרוּ אֶת הַיַּ
)יד( אנו למדים כי חלק מבני ישראל,  מפחד הפלישתים. ובפרק הבא 
הנקרא בשם עברים, באו עם הפלישתים להילחם בבני ישראל, ורק אחרי 
שיונתן הצליח לעורר בהלה במחנה הפלישתים על ידי המעבר הנועז 
בין בוצץ ובין סנה, נצטרפו העברים שעלו במחנה הפלישתים לשאוּל 
ובני ישראל  לנו שני דברים: שעברים  )שם, 21(. מכאן ברורים  ויונתן 
היו שייכים לעם אחד, ועם זאת היה הבדל ביניהם. העברים ישבו כל 
הזמן בארצם, ובני ישראל שבו ממצרים. בפעם האחרונה אנו מוצאים 
ךָ  לַאכְתְּ השם עברי בספר יונה, כשהמלחים הזרים שאלו את יונה: ״מַה מְּ
ה״ )יונה א, 8(, אמר להם יונה:  בוֹא מָה אַרְצֶךָ וְאֵי־מִזֶּה עַם אָתָּ וּמֵאַיִן תָּ
מַיִם אֲנִי יָרֵא״ )שם, 9(. ברור שיונה היה  ״עִבְרִי אָנֹכִי וְאֶת ה׳ אֱלֹהֵי הַשָּׁ

מונותיאיסט, אבל העם העברי שלו היה זהה עִם עַם ישראל.
עמנו נקרא בתקופות שונות בשם שונה. בתקופה הקדומה — נקרא 
כפי  מתוכו  שיצא  )בין  אברהם  השתייך  זה  ולעם  עברים,  עברי,  בשם 
ובין שנצטרף אליו, כפי שסבור אנוכי(. בשם ישראל  שסבורים רבים, 
אֶחיו  אביו,   — יוסף  משפחת  למצרים,  שירדה  אחת  משפחה  נקראה 
ובניהם, והם שהו במצרים שניים או שלושה דורות, ובימי משה יצאו 
ממצרים. זו הייתה משפחה מיוחסת של העם העברי, שספגה גם התרבות 
והאיש הגדול שקם בתוכה במצרים,  הגבוהה של מצרים בימים ההם, 
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ותורתו במעמד הר סיני.  זיכך, צירף והעמיק אמונתו  משה בן עמרם, 
הייתה  יכולה  דורות  ציבור קטן, צאצאי משפחה אחת במשך 3-2  רק 
שעם  הדעת  על  להעלות  אין  זרה.  בארץ  העברית  לשונה  על  לשמור 
שגדל במצרים במשך מאות שנים, ואפילו אם ננקוט המספר של רש״י 
פחות משישים  אפילו  ריבואות,  לכמה  והגיע  שנים,  ועשר  מאתיים   —
במשך  סיני  במדבר  מזון  מוצא  והיה  לשונו  לקיים  מסוגל  היה  ריבוא, 
ארבעים שנה. גולי בבל שנתרחקו מארצם רק 70-50 שנה כבר נאמר 
יְהוּדִית״  ר  לְדַבֵּ ירִים  מַכִּ וְאֵינָם  דּוֹדִית  אַשְׁ ר  מְדַבֵּ חֲצִי  ״וּבְנֵיהֶם  עליהם: 
פה  היו  יהושע  בהנהגת  לארצם  חזרו  ישראל  כשבני   .)24 יג,  )נחמיה 
שנעזרו  ספק  ואין  כנען,  מעמי  עוינים  בשכנים  להילחם  צריכים  ושם 
בבני עמם העברי, אם כי מסיבה בלתי ידועה, לא נזכר הדבר לא בספר 
ולא בספר שופטים. אפשר לסמוך, בדרך כלל על שני ספרים  יהושע 
אלה, במה שיש בהם, אבל אין להסיק שום מסקנה ממה שאין בהם, כי 
אין אף ספר אחד במקרא שתכליתו הייתה לסַפר כל הקורות של העם 
בתקופה מסוימת. אפילו היסטוריון מובהק ואובייקטיבי כתוקידידס לא 
סיפר כל מה שידע על אתונה, עיר מולדתו, ואילו לא נשאר עד ימינו 
אלא ספר המלחמות הפלופונסיות, לא היינו יודעים כלום על גדולתה 
הספרותית והאמנותית של אתונה, אם כי בספרו של תוקידידס הושמו 
בפיו של פריקלס )כנראה על יסוד נאום אמיתי שתוקידידס שמע מפיו 
של המנהיג האתונאי( דברי תהילה על היות אתונה בית הספר של הֶלַס.
העובדה שבספר שמואל נזכרו העברים על יד בני ישראל מוכיחה 
ללא צל של ספק שהיו עברים גם בימי יהושע והשופטים, כשם שהיו 
בימי אברהם ויוסף לפני רדתו למצרים. שתיקת שני הספרים על קיום 

עברים אין בה כל ראיה על אי־היותם.
אין ספק שצאצאי משפחת יורדי מצרים נקראו גם בשם בני ישראל, 
מבחינה  מכריע,  גם  ואולי  משפיע,  כוח  היו  לארצם  בשובם  והללו 
רוחנית, בהשראת משה ויהושע, על כל השבטים העברים שישבו בארץ 
רואים בעליל  אנו  ושופטים  יהושע  כנען מימי אברהם העברי. בספרי 
כי תושבי ישראל העברים עדיין חיו חיי שבטים, ובתקופות שונות היו 
עמי־קדם  ועם  הכנענים  שכניהם  עם  נלחמים  אחרים  או  אלה  שבטים 
אחרים: מואב )בימי אהוד(, מדין ועמלק ובני קדם )בימי גדעון(, עמון 
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)בימי יפתח(. השם ״העברי״ אינו נזכר אף פעם במלחמות אלה, אולי 
מפני שאהוד, דבורה, גדעון, יפתח היו מצאצאי יוצאי מצרים, שנקראו 
בני ישראל, אבל ספר שמואל מעיד, שבימיו — ולכן גם בימים שלפני 
שמואל — היו עברים, וייתכן שהיה הבדל תרבותי רב בין בני ישראל 
המעטים ואנשי הרוח ובין העברים המרובים שהיו יותר קרובים ברוחם 
אחת.  לחטיבה  כולם  נתמזגו  המלוכה  שבימי  עד  הכנענים,  לשכניהם 
אולם השם ״עברי״ נתקיים עד ימי ירמיהו, אם כי בימיו רווח כבר שם 
חדש: ״יהודים״, שירש גם את השם ״עברים״ וגם את השם ״ישראל״. 
אפילו הלשון שבה דיבר עמנו נקראה אז בשם ״יהודית״ )מלכים ב יח, 
26, 28; ישעיהו לו, 11, 13; דברי־הימים ב לב, 18(, וכך בנחמיה )יג, 
24(. השם ״יהודים״ נזכר כבר בימי אחז בן יותם מלך יהודה )מלכים ב 
טז, 6(, אולם התפשטות שם זה גברה בימי ירמיהו, לאחר חורבן מלכות 
ישראל, והוא נפוץ בספר ירמיהו )לב, 12; לח, 19; מ, 11, 12; מא 3; מד, 
1(; בספר נחמיה )א, 2; ב, 16; ג, 33, 34; ד, 6; ה, 1, 8, 17; ו, 6; יג, 23(. 
בצורה  ודניאל  עזרא  בספר  נמצא  הוא  אסתר.  במגילת  ביותר  ומרובה 
ארמית: יְהוּדָיֵא )עזרא ד, 12; ה, 1, 5; ה, 1, 5; ו, 7, 8, 14(. וכשם שבני 
ישראל ויהודים לא היו שני עמים שונים, כך לא היו עברים ובני ישראל 
עמים שונים, אלא השם עברי היה העתיק ביותר, והשם בני ישראל חל 
על יורדי מצרים ויוצאי מצרים, ומתוך חשיבותה האיכותית של קבוצה 
זו, שממנה יצאו משה ויהושע, נתפשט השם ישראל על כל העם, עד 

שבא השם יהודים וירש מקומו.
פרופ׳ קויפמן קובע דבר אחד שמחזק השערתי. הוא אומר: בבראשית 
מג, 32 מסופר, שהמצרים לא יאכלו עם העברים כי תועבה הוא להם. 
אין ספק שחוק תועבה מצרי זה נוצר לא ביחס לבני יעקב, שהמצרים לא 
הכירום כלל, אלא ביחס לחוג רחב של ״עברים״, שהם ומנהגיהם היו 
ידועים למצרים, אלא שהמספר המקראי רואה את החוק כמכוון כלפי 

בני יעקב.
המחזקות  מסקנות  שתי  נובעות  קויפמן  פרופ׳  של  אלה  מדברים 
השערתי: )א( שבעיני המצרים היו בני יעקב — עברים, וכן הם בעיניי; 
היו  ומנהגיהם  שהם  ״עברים״,  של  רחב  יותר  חוג  אז  קיים  שהיה  )ב( 
ידועים למצרים, כלומר שבארץ כנען נמצאו עברים גם מלבד בני יעקב 
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שירדו למצרים, וגם לפני שבני יעקב ירדו למצרים, וכולם היו נימולים 
שלם.  מלך  ומלכי־צדק  אברהם  האמינו  שבו  עליון,  באל  ומאמינים 
האחרון היה גם כהן לאל עליון, משמע שלא הוא בלבד האמין באל זה, 

אלא גם בני עדתו.
ובה  ה׳״,  ״מקדש  בה  היה  כד  יהושע  לבעיית שכם, שלפי  ועכשיו 
עַ אֶת  ב יְהוֹשֻׁ כְתֹּ כֶם. וַיִּ שְׁ ט בִּ פָּ ם לוֹ חֹק וּמִשְׁ שֶׂ כרת יהושע ברית לעם: ״וַיָּ
סֵפֶר תּוֹרַת אֱלֹהִים״ )יהושע כד, 26-25(. לדברי פרופ׳  ה בְּ בָרִים הָאֵלֶּ הַדְּ
קויפמן ״אין שום אחיזה להשערה ששכם הייתה עיר של ׳עברים׳, ואף 
לא של ׳עברים׳ שהאמינו באל אחד״. קשה ליישב אִמרה זו עם כל מה 
גם מי שמפקפק בהיסטוריוּת של  ובנביאים.  שנאמר על שכם במקרא 
לא  שכם  על  שנכתבו  שהדברים  להכחיש  יכול  אינו   — הסיפורים  כל 
שומרונים או זרים כתבום, אלא יהודים. ואם התורה והנביאים אמרו על 
שכם מה שאמרו — אפשר להניח שמשום טעמים שונים, מפני חשיבות 
ירושלים לאחר כיבושה בידי דויד, מפני הריב עם השומרונים, המעיטו 
הסופרים או העורכים בערכה של שכם, אבל אין להעלות על הדעת כי 

מחבּרי המקרא יִחסו לשכם מאורעות חיוביים וחשיבות שלא היו לה.
אברהם  כשבא  לשכם.  המיוחסים  העיקריים  הדברים  הם  ואלה 
בשכם,  בארץ  הראשונה  תחנתו  בבראשית,  הסיפור  לפי  הייתה,  מחרן 
ן אֶת הָאָרֶץ הַזֹאת״. פרופ׳  ושם נתגלה לו אלוהים ואמר לו: ״לְזַרְעֲךָ אֶתֵּ
קויפמן, שמדגיש כל כך את האמונה הקדומה של העם העברי )אברהם 
לא מפני  לו, לרשתה,  הובטחה  וכי הארץ  ״ישראל״(  בן  היה  לא  ודאי 
שהיה עם אוטוכתוני, אלא בא לרשת ארץ נושבת על ידי עמים אחרים, 
לא  שכם  זו.  ראשונית  חשיבות  לראות  חייב  שהוא  ודאי   — כנען  עמי 
מספר  מדוע  מרכזה.  אלא  המובטחת  הארץ  של  הצפוני  הגבול  הייתה 
המחבר או העורך של ספר בראשית כי ה׳ נראה לאברהם דווקא בשכם, 
לה׳  מזבח  אברהם  בנה  גם  בשכם  לזרעו?  הארץ  הובטחה  פה  ודווקא 

הנראה אליו. זה היה המזבח הראשון של אברהם.
אברהם שבא לארץ במקנה רב נדד דרומה, לשטחים לא מיושבים 
כל כך. מפרק יג בבראשית אנו למדים על רכושו הרב של אברהם — 
בצאן בבקר ובאוהלים, וגם לוט בן אחיו היה עשיר בכל אלה, עד ש״לֹא 
בֶת יַחְדָו״ )שם, 6(, ואברהם השתכן באלוני ממרא.  א אוֹתָם הָאָרֶץ לָשֶׁ נָשָׂ
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קצר  בזמן  להריק  ביכולתו  והיה  לבדו,  היה  לא  שאברהם  למדים  אנו 
318 חניכים למלחמה. מהפרק הבא אנו למדים שבארץ־מגוריו החדשה 
מלכּי־צדק  אברהם,  של  לאמונתו  שותף  שהיה  עליון,  לאל  כהן  נמצא 
מלך שלם, וברור שמלכּי־צדק לא היה כהן רק לעצמו, אלא בלי ספק 
הייתה לו ״קונגרגציה״ או עדה, ואף על פי שדבר זה לא נאמר בכתוב 
יותר על  אין פלא מדוע לא מסופר  הוא משתמע ממנו.  הרי  במפורש 
הוא   — בראשית  בספר  כה  עד  מיב  הפרקים  יד  גיבור  כי  מלכּי־צדק, 
אברהם, והאחרים נזכרים רק במידה שזה דרוש לסיפורים על אברהם. 
מסיפורים שבפרשיות אלה ברור, שלא רק אברהם נימול כ״אות ברית״ 
עם אלוהי, אלא כל ילידי ביתו וכל זָכר באנשי בית אברהם, ובלי ספק 
גם 318 ה״חניכים״, וכולם היו שותפים ל״ברית״ שהמילה שימשה לה 

אות.
בני חת שבחברון  קניית שדה עפרון במכפלה אומרים  בסיפור על 
קויפמן  ופרופ׳   ,)6 כג,  )פרק  תוֹכֵנוּ״  בְּ ה  אַתָּ אֱלֹהִים  יא  ״נְשִׂ לאברהם: 
מעיר: ״אברהם הוא נשיא אלוהים לא בתוך ׳עם עברי׳ אלא בתוך בני 
חת בחברון״. פרופ׳ קויפמן ודאי אינו מניח, שבני חת היו בני אמונתו 
של אברהם, ושאלוהי אברהם היה אלוהי בני חת. אבל הדברים שאמרו 
אברהם  היה  סוף־סוף  כי  ביותר,  כנים  )ולא  נימוס  דברי  היו  לאברהם 
צריך לשקול ארבע מאות שקל־כסף עובר לסוחר מחיר השדה, שבני חת 
כאילו היו מוכנים לתת לו במתנה(, אבל דבריהם מוכיחים שבארץ היה 
ידוע כי אברהם הוא נשיא אלוהים, ולא נשיא לעצמו, כשם שמלכּי־צדק 
ואשר  נשיאם.  שהוא  גדול  ציבור  לו  יש  אלא  לעצמו,  כוהן  היה  לא 
להתחתנות בני אברהם ונכדיו )מתוך הנחה שיצחק היה בנו ויעקב נכדו, 
כי פרופ׳ קויפמן אינו בוטח בגנאולוגיות שבמקרא(, הרי ברור שמנהגם 
היה להתחתן עם קרובי־משפחתם המיוחסים )כי בלי ספק הם השתייכו 

למעמד האצילים( ולא עם נחותי דרגה, עם אנשים פשוטים.
פרופ׳ קויפמן מקשה: מדוע לא הלך יצחק לשכם? לפי פרק כח אהב 
יצחק את הציד ואת עשיו איש הציד, ובכלל לא מסופר על שום יוזמה 
עצמית של יצחק, וכאמור, הוא האישיות החיוורת והמעורפלת ביותר 
כי  שרצה  מסופר  יצחק  על  שגם  הדבר  מעניין  אבל  האבות.  בסיפורי 
יעקב יתחתן עם בני משפחתו. אף על פי שלפי הסיפור היה יצחק מאמין 
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באל עליון, ולבן לא. קרבת משפחה הייתה, כנראה, חשובה בימים ההם 
מקרבת אמונה.

ושוב אנו שומעים על שכם, בשוב יעקב עם נשותיו ובניו מפדן ארם. 
הוא בא לסוכות ובנה שם לעצמו בית, ואחר כך בה לשכם — ושם הציב 
לאחר  היה  זה   .)20 לג,  )בראשית  רָאֵל״  יִשְׂ אֱלֹהֵי  אֵל  לוֹ  קְרָא  ״וַיִּ מזבח 

שהמלאך שינה שמו מיעקב לישראל )שם, לב, 29(.
פרק שלם )לד( מוקדש אחר כך לשכם — ול״תאונה״ של דינה. העם 
בשכם היו חיווים, ובן נשיא שכם התאהב בדינה ועשה מה שעשה, ולפי 
ל  המסופר לקחו שם שני בני יעקב — שמעון ולוי — את חרבם ״וַיַהַרְגוּ כָּ
זָכָר״. קשה להניח שסיפור זה הוא מדויק. כיצד יכלו שני אנשים להרוג 
הְיוֹתָם  כל הזכרים בעיר, גם אם אירע הדבר ביום השלישי אחרי המילה ״בִּ
כֹּאֲבִים״. ביודענו מנהגי גאולת הדם ונקמה במעשה זנות המקובלים בין 
עמי האזור — יש להניח שהרגו כמה מקרובי שכם בן חמור, ולא ״כל 
דברי  על  עומד  שופטים  לספר  בפירושו  בעצמו,  קויפמן  פרופ׳  זכר״. 
י נַעַבְדֶנּוּ — — עִבְדוּ  כֶם כִּ געל בן עבד לאנשי שכם: ״מִי אֲבִימֶלֶךְ וּמִי שְׁ
כֶם״ )שם, ט, 28( והוא אומר: ״אפשר שהיה עוד  י חֲמוֹר אֲבִי שְׁ אֶת אַנְשֵׁ
אבי  חמור  ״אנשי  להם  קורא  שהוא  חיווים,  של  מדולדל  שריד  בשכם 
שכם״. ״אפשרות״ זו תיתכן רק אם לא נהרג כל זכר בשכם החיווית בימי 
יעקב. מימי יעקב עד אבימלך בן גדעון עברו לפחות שמונה דורות, ואם 
השערתי נכונה, שלא כל אנשי שכם הזכרים נהרגו, אלא רק כמה קרובים 
של שכם בן חמור הרי אין ספק במשך 8-7 דורות רב מספרם, והם היו 
לא רק ״שריד מדולדל של חיווים״. לדעתי, החיווים בימי יעקב נצטרפו 
לעם ישראל בכורתם ברית המילה, ולפי השערה זו — ואני מודה שאין 
זו אלא השערה בלבד — יובנו גם כמה דברים המתייחסים לשכם אחר 
כך בתורה ובנביאים ראשונים. כל דבר בפני עצמו — אפשר לטשטש או 
לבטל במקריוּת, אבל כשמצרפים כל מה שמסופר על שכם וסביבותיה 
במקומות שונים, אין כל אפשרות לבטל הדברים או לזלזל בחשיבותם 

המיוחדת.
כֶם אַחַד  י לְךָ שְׁ לפני מותו אמר ישראל )יעקב( אל יוסף: ״וַאֲנִי נָתַתִּ
מח,  )בראשית  י״  תִּ וּבְקַשְׁ י  חַרְבִּ בְּ הָאֱמֹרִי  ד  מִיַּ י  לָקַחְתִּ ר  אֲשֶׁ אַחֶיךָ  עַל 
22( פסוק זה מוקשה בגלל המילה ״אחד״ שבאה אחרי שכם. בתרגום 
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והוא מתרגם שכם — כלומר, העיר שכם.  השבעים אין המילה אחד, 
גם רש״י מפרש ״שכם אחד״ — שכם ממש; היא תהיה לך חלק אחד 
יתרה על אחיך, אם כי תרגום אונקלוס אומר: ״ואנא יהבית לך חולק 

חד יתיר על אחיך״.
ה  ר אַתָּ י יְבִיאֲךָ ה׳ אֱלֹהֶיךָ אֶל הָאָרֶץ אֲשֶׁ בספר דברים נאמר: ״וְהָיָה כִּ
לָלָה עַל הַר  רִזִים וְאֶת הַקְּ גְּ רָכָה עַל הַר  ה אֶת הַבְּ הּ וְנָתַתָּ תָּ ה לְרִשְׁ מָּ בָא שָׁ
עֵיבָל״ )יא, 29(. אלה הם שני הרים בצפונה ובדרומה של שכם. ושוב, 
ה יַעַמְדוּ  יּוֹם הַהוּא לֵאמֹר: אֵלֶּ ה אֶת הָעָם בַּ שם בפרק כז, נאמר: ״וַיְצַו מֹשֶׁ
וִיהוּדָה  וְלֵוִי  מְעוֹן  שִׁ ן  רְדֵּ הַיַּ אֶת  עָבְרְכֶם  בְּ רִזִים  גְּ הַר  עַל  הָעָם  אֶת  לְבָרֵךְ 
ד  גָּ רְאוּבֵן  עֵיבָל  הַר  בְּ לָלָה  הַקְּ עַל  יַעַמְדוּ  ה  וְאֵלֶּ וּבִנְיָמִן.  וְיוֹסֵף  שכָר  ׂ וְיִשָּ
לִי״ )13-11(. מדוע נבחרו מכל הרי ארץ ישראל  וְנַפְתָּ ן  דָּ וּזְבוּלֻן  ר  וְאָשֵׁ
דווקא שני הרים אלה מצפונה ומדרומה של שכם )השם שכם לא נזכר 
כאן במפורש(? הרים אלה אינם קרובים כל כך למעבר בני ישראל את 
הירדן, בימי יהושע, ויש הרים הרבה יותר קרובים ליריחו ולעי, שבהם 

נלחמו בני ישראל מיד לאחר עוברם את הירדן.
אחרי שני קרבות ראשונים, לאחר שיהושע הרס את יריחו ושרף את 
ה  ר צִוָּ אֲשֶׁ הַר עֵיבָל. כַּ רָאֵל בְּ חַ לַה׳ אֱלֹהֵי יִשְׂ העי, הלך צפונה ובנה ״מִזְבֵּ
נֵה תּוֹרַת  ם עַל הָאֲבָנִים אֵת מִשְׁ ב שָׁ כְתָּ רָאֵל — — וַיִּ נֵי יִשְׂ ה עֶבֶד ה׳ אֶת בְּ מֹשֶׁ
קויפמן  פרופ׳   .)32-30 ח,  )יהושע  רָאֵל״  יִשְׂ נֵי  בְּ לִפְנֵי  תַב  כָּ ר  אֲשֶׁ ה  מֹשֶׁ
כבר עמד בפירושו ליהושע על כך שאין התיאור ביהושע מתאים בכמה 
מדוע   )1( שאלות:  שתי  נשאלות  אבל  בדברים;  שנאמר  למה  פרטים 
)2( כיצד הגיע  נבחרו דווקא שני ההרים מצפונה ומדרומה של שכם? 

יהושע לשכם בלי כל התנגדות של תושבי המקום?
יש ריב בין היהודים ובין השומרונים על הר גריזים — ריב זה אין 
עניינו לבירורי על קדמות ישראל, כי הריב השומרוני נתחדש רק לאחר 
לפי  גם  המקרא  לפי  מוּכחת  שכם  של  חשיבותה  ואילו  ציון,  שיבת 
ספרי התורה בנוסח המסורתי, וגם לפי ספרי הנביאים שאין לשומרונים.
ספר  של  ופרסומו  חיבורו  מועד  על  ויכוח  קיים  התנ״ך  חוקרי  בין 
כי אליבא  עניין לבירורי,  אינו  זה  ויכוח  גם  דברים או ״משנה־תורה״. 
דאלה הסבורים כי משנה־התורה שייך לתקופת חזקיהו־יאשיהו ייפּלא 
עוד יותר הדבר, למה חילקו כבוד זה לשכם, לאחר שמרכז ישראל, בימי 



עיונים בתנ״ך  |  229

דויד ושלמה ואחר כך בימי מלכי יהודה, היה בירושלים ובה בנה שלמה 
את המקדש.

לדעת פרופ׳ קויפמן ״כוללים ספרי יהושע ושופטים עדויות נאמנות. 
בנות זמנם של המאורעות, על כיבוש הארץ״ והם ״הבסיס המוצק של 
הלך  כיצד  השאלה:  איפוא  נשאלת  ישראל״.  תולדות  ראשית  בניין 
יהושע להר עיבל ולהר גריזים, בנה שם מזבח וכתב ספר תורת אלוהים 
— וכל זה בלי ספק דרש הרבה זמן — ואיש מתושבי הארץ ״הכנענים״ 
או ״האמורים״ לא הפריע לו, ואף פעם לא נזכר ששכם נכבשה על ידי 
יהושע? פרופ׳ קויפמן קובע ששכם לא נזכרה כלל בסיפור על הר גריזים 
והר עיבל — אבל שכם הייתה קיימת אז, כפי שמוכח מספר יהושע גופו 
)יז, 7; כ, 7; כא, 21; כד — כל הפרק(. לדברי פרופ׳ קויפמן ״כשעלו 
יוצאי מצרים הייתה שכם עדיין בחורבנה ובדלותה. על שכם לא הייתה 
מלחמה של ממש. השבטים ניגשו למקום בלי כל חשש. שכם נעשתה 
כד  יהושע  לפי  הישראלים.  בה  רק משנתיישבו  עיר חשובה  פעם  עוד 
זה קרה עוד בחיי יהושע״. במבוא לספר יהושע מרחיב פרופ׳ קויפמן 
סיפור  העדר  לכאורה  באמת  הוא  ״מופלא  ואומר:  זו,  בשאלה  הדיבור 
בתקופת  כאן משלו  זה.  בחבל  מרכזית  עיר  הייתה  כי שכם  על שכם. 
תפקיד  שמילאו  לביא?(,  לו  לקרוא  יש  )ואולי  ובניו  לביה  תל־עמרנה 
נזכרת בסיפורי האבות  כנען באותו הזמן. שכם  חשוב בסכסוכי מלכי 
— בימי אבימלך נעשה בה ניסיון לייסד מלוכה בישראל )שופטים ט(. 
כיצד אפשרי שעיר זו לא תיזכר בסיפור על כיבוש הארץ?״ ותשובתו 
של פרופ׳ קויפמן היא ששכם הייתה חרבה וריקה בימי הכיבוש, והוא 
מוסיף: ״במצווה על הטקס בהר גריזים בדברים יא, 30-29; בפרק כז וכן 

ביהושע ח — לא נזכרה שכם כלל״.
שתי טענות אלה אין לקבלן. אין כל יסוד להניח ששכם הייתה חרבה 
וריקה בימי יהושע, ולא היה כל צורך להזכירה כשמדברים על הר גריזים 
והר עיבל, כשם שאפשר לדבר על הר המוריה בלי להזכיר את ירושלים, 
מדרומה.  גריזים  והר  לשכם,  מצפון  הוא  עיבל  שהר  יודעים  הכול  כי 
נתאספו בשכם,  ישראל  קוראים שכל שבטי  אנו  יהושע  בפרק כד של 
ושם כרת יהושע ברית עם ישראל — שהיא רק שנייה במעלה למעמד 
הר סיני. שכם נזכרה עוד לפני כן בתיאור נחלת מנשה )יהושע יז, 7(, 
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 ,)7 כ,  )שם,  יהושע  ידי  על  ערי־המקלט  משלוש  כאחת  נקבעה  והיא 
ועיר־מקלט, על פי תפקידה, לא תיתכן שתהיה חרבה. גם קדש בגליל, 
גם שכם בהרי אפרים וגם חברון בהרי יהודה )שלוש ערי־המקלט במערב 
הירדן( היו ערים נושבות. כל גדולת חשיבותה של שכם בימי יהושע 
בולטת בפרק האחרון של ספר יהושע — פרק כד. לדעת פרופ׳ קויפמן 
פרק זה הוא הוספה מאוחרת, אבל זוהי טענה שלא הוּכחה בשום ראיה 
מחייבת, והיא דומה במקצת לטענות ״חוקרי התנ״ך״ מבית־מדרשו של 

ולהויזן, שפרופ׳ קויפמן, בצדק, ובהבנה עמוקה, הפריך אותן.
בפרק זה מסופר אחד המאורעות החשובים ביותר — אם לא החשוב 
ביותר — בתולדות ישראל בארצו: המאורע של בחירת ישראל באלוהיו, 
בעמו  אלוהים  בחירת  על  המקרא  ספרי  בשאר  המקובל  כנוסח  שלא 

ישראל.
עמו  של  הקדומה  ההיסטוריה  על  יהושע  של  תמציתי  נאום  אחרי 
נוּ מֵעֲזבֹ  וקריאה לעבוד את ה׳ בתמים ובאמת — אומר העם: ״חָלִילָה לָּ
תוּכְלוּ  ״לֹא  שוב:  אותו  מזהיר  יהושע  אֲחֵרִים״.  אֱלֹהִים  לַעֲבֹד  ה׳  אֶת 
עֲכֶם  א לְפִשְׁ ׂ יִשָּ ים הוּא. אֵל קַנּוֹא הוּא, לֹא  י אֱלֹהִים קְדֹשִׁ כִּ לַעֲבֹד אֶת ה׳ 
י אֶת ה׳ נַעֲבֹד״. ואז אומר יהושע  אותֵיכֶם״ — והעם אומר: ״לֹא! כִּ וּלְחַטֹּ
ה׳  אֶת  לָכֶם  ם  חַרְתֶּ בְּ ם  אַתֶּ י  כִּ כֶם  בָּ ם  אַתֶּ ״עֵדִים  רבי־משמעות:  דברים 
עֵדִים״ )שם, 22(. זהו אחד הקטעים החשובים  אמְרוּ —  וַיֹּ לַעֲבֹד אוֹתוֹ; 
והמזהירים ביותר בתולדות האמונה הישראלית, כי כאן נקבעה האמת 
על בחירת ה׳ על ידי עם ישראל, והיא גילוי גדולתו הרוחנית של עמנו 
בימים ההם. וזהו, אגב, החידוש החשוב ביותר בספרו הגדול של פרופ׳ 
קויפמן, שהאמונה באל אחד הייתה קדומה והיא צמחה בתוך העם ולא 
באה אליו מן החוץ, כפי שמנסים כמה חוקרים גויים להוכיח מסילופי 

פירושיהם במקרא ומשיירי ספרות עמי האזור — מצרים, בבל וארם.
יהושע  ספר  של  האחרונים  הפרקים  ״שני  קויפמן  פרופ׳  לדעת 
מקבילים במידה מסוימת זה לזה. בשניהם מסופר על אספות־עם לפי 
מטיל  הוא  בשניהם  העבר;  את  סוקר  יהושע  בשניהם  יהושע;  הזמנת 
קויפמן  פרופ׳  אך  העתיד״,  על  אותם  ומזהיר  מסוימת  חובה  העם  על 
דוחה הדעה, כי פרק כד הוא סיומו הראשוני של ספר יהושע, ופרק כג 
הוא  כד  פרק  לדעתו,  לו.  וכהשלמה  הסיום  דוגמת  לפי  נתחבר  כאילו 
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פרק ״חיצוני״, שאינו קשור בתוכן הספר ואינו משמש לו סיום. הפרק 
הוא לא סיום; יהושע אינו זקן, אינו הולך למות, אינו נפרד מן העם; 
אין  א־כג  בפרקים  קודם;  כלל  נזכרה  לא  ושכם  בשכם,  היא  האספה 
מקדשים, אבל בכד יש מקדש בשכם; לא נזכרה אלילות ביהושע א־כג, 
ואילו בכד יהושע דורש הסרת אלוהי נכר; ה״צרעה״ )כד, 12( לא נזכרה 
קודם. פרק כג קשור בלשונו, ברקעו ובדימוייו בפרקים א־כב, והוא־הוא 
סיומו האמיתי של ספר יהושע. הפרק הזה הוא הצוואה הלאומית של 
יהושע ״כובש הארץ״ וכו׳. כג קשור איפוא קשר אורגני בספר יהושע. 
ולפיכך יש לראות את כג, 16-1 ואת כד, 33-29, כחתימה הראשונית 
של הספר, ואילו כד, 28-1, הוא פרק נספח. לפי עניות דעתי אין לקבל 
הבחנה זו בין שני הפרקים והגדרתם. אין כל יסוד לעקור ששת הפסוקים 
האחרונים של פרק כד ולחבּרם לפרק כג, ולחשוב עיקרו של פרק אחרון 

כהוספה מאוחרת.
בשני פרקים אלה מסופר, לפי דעתי, על שתי אספות שונות בהרכבן 
ובתכליתן. בפרק כג לא נאמר שיהושע כינס כל השבטים, אלא רק זקני 
ישראל״, ראשיו,  יהושע ״את כל שבטי  כינס  ישראל, אולם בפרק כד 
ואסף אותם דווקא שכמה )בפרק כג לא נאמר לאן קרא יהושע לזקנים 
ולראשים(. ואין זה, לדעתי, מקרה. הנאום הראשון נישא לפני בני ישראל 
יוצאי מצרים שהלכו יחד עם יהושע במדבר ובאו איתו לארץ. להם לא 
היה צריך לספר כל ההיסטוריה של האבות ומה שקרה במצרים ומה עבר 
ואיתו יחד הלכו במדבר,  עליהם במדבר. הם היו בני דורו של יהושע 
ואיתו יחד שבוּ ארצה. והוא נפרד מהם לעת זקנתו. אולם פרק כד דן על 
כינוס שבטי ישראל וראשיו, כלומר העם האוטוכתוני שלא היה במצרים 
ואת  הקדומים  הקורות  את  יהושע  מסַפּר  להם  בארצו.  הזמן  כל  וישב 
הוא  אבל  תמוה,  הוא  הצרעה  דבר  המלחמות.  ותולדות  מצרים  יציאת 
נזכר בתורה, וכפי שאומר פרופ׳ קויפמן ״יש מפרשים: אימה, זוועה, וזה 
לַח לְפָנֶיךָ׳״ )שמות כג, 27(, וייתכן שהפסוקים  מקביל ל׳אֶת אֵימָתִי אֲשַׁ
13-12 הם הוספה מאוחרת, וגם פרופ׳ קויפמן סבור שיש כאן ״מילים 

תלויות באוויר״.
ספק אם תשובת העם בפסוקים 18-17 היא אוטנטית, כי קשה להניח 
שכל העם, או נציגיו אמרו כל הדברים האלה; בפסוקים הבאים תשובת 
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פסוק  בא  ואז  ״עדים״,   ,)21( נַעֲבֹד״  ה׳  אֶת  י  כִּ ״לֹא,  קצרה:  היא  העם 
ם  חַרְתֶּ ם בְּ י אַתֶּ כֶם כִּ ם בָּ עַ אֶל הָעָם: עֵדִים אַתֶּ אמֶר יְהוֹשֻׁ רב־משמעות: ״וַיֹּ

אמְרוּ — עֵדִים״ )22(. לָכֶם אֶת ה׳ לַעֲבֹד אוֹתוֹ, וַיֹּ
ואין כל קושיה מדוע אמר יהושע לבאי־כוח השבטים: ״הסירו את 
אלהי הנכר אשר בקרבכם״ וגו׳ )23(. בקרב יוצאי מצרים לא היו אלוהי 
נכר, אבל בין העם שישב כל הימים בארצו היו בלי ספק רבים שעבדו 
גם לאלוהים אחרים; שאם לא כן אין להבין כל ספר שופטים, שפרופ׳ 
קויפמן חושב גם אותו ל״בסיס מוצק של בניין ראשית תולדות ישראל״. 
)מתוך  במצרים  כולו  שנולד  עם  כי  הדעת,  על  להעלות  אפשר  כלום 
מַר כל הזמן  משפחה אחת של בני יעקב או בני ישראל שירדה מצרימה( שָׁ
)לפי התורה 400 שנה, לפי מפרשים עתיקים 210 שנה ולפי השערתי 
רק במשך 3-2 דורות( — על לשונו העברית, היה מאוחד, כדברי פרופ׳ 
עצומה,  דתית  התלהבות  בהם  ופעלה  נבואי,  מנהיג  יד  ״תחת  קויפמן, 
וכבשו את הארץ במלחמה על כל יושביה ולא מצאו בארץ שום יישוב 
ידידותי״, ולא הייתה בהם מיום לידתם ועד אחרי מות יהושע והזקנים 
בני דורו, שהאריכו ימים אחרי יהושע, כל עבודת אלוהים אחרים, כיצד 
אלילים:  עובד  והתחיל  לשבטים  נתפצל  פתאום  זה  שעַם  הדבר  ייתכן 
אֱלֹהֵי  ה׳  אֶת  עַזְבוּ  וַיַּ עָלִים.  הַבְּ אֶת  עַבְדוּ  וַיַּ ה׳  עֵינֵי  בְּ הָרַע  אֶת  עֲשׂוּ  ״וַיַּ
לְכוּ אַחֲרֵי אֱלֹהִים אֲחֵרִים מֵאֱלֹהֵי  אֲבוֹתָם הַמּוֹצִיא אוֹתָם מֵאֶרֶץ מִצְרַיִם, וַיֵּ
נֵי  בְּ ״וַיוֹסִפוּ   — ושוב   .)12-11 ב,  )שופטים  סְבִיבוֹתֵיהֶם״  ר  אֲשֶׁ ים  הָעַמִּ
רָאֵל הָרַע  נֵי יִשְׂ עֵינֵי ה׳״ )ד, 1( ועוד הפעם ״וַיַעֲשׂוּ בְּ רָאֵל לַעֲשׂוֹת הָרַע בְּ יִשְׂ
עֵינֵי ה׳״ )ו, 1(. זה ייתכן רק אם היו בעמנו שתי חטיבות שונות: יוצאי  בְּ
התלהבות  בהם  ופעלה  נבואי  מנהיג  יד  תחת  מאוחדים  ״שהיו  מצרים 
דתית עצומה״, ותושבי ״ארץ העברים״ מימים ימימה שהאמינו אומנם 
באל אחד, אבל היו מושפעים משכניהם הכנענים ועמי־קדם אחרים — 
יהושע,  בימי  גם  נכר״  ״אלוהי  היו  בין אלה  ועוד;  מואב, עמון, מדיין 
ויהושע כינס אותם במיוחד ודרש מהם להסיר את אלוהי הנכר ואלה 
אז  כרת  ויהושע   )24 )כד,  מָע״  נִשְׁ וּבְקוֹלוֹ  נַעֲבֹד  אֱלוֹהֵינוּ  ה׳  ״אֶת  ענו 
חוק  לעם  שׂם  אלוהים,  תורת  בספר  הדברים  וכתב את  העם  עם  ברית 
ומשפט והקים אבן גדולה תחת האלה אשר במקדש ה׳. ומתקבל מאוד 
על הדעת כי דו־שיח זה בין יהושע ובין שבטי העם היושבים בארץ )כי 
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יוצאי מצרים היו חטיבה לאומית מלוכדת אחת( נתקיים בימי זקנתו של 
יהושע, שניהל כמה מלחמות ונתקבל על העם כולו כמנהיג העם, כאשר 
נתקבל אחריו שמואל, ואין כל צורך לעקור ששת הפסוקים האחרונים 

של פרק כד ולחבּרם לפרק כג. 
אי אפשר לפסול פרק כד כולו, מפני שהוא מעיד על מקדש ה׳ בשכם. 
מאושרת  עמנו  של  העתיקה  בהיסטוריה  שכם  של  הרוחנית  חשיבותה 
בסיפורים על חיי אברהם, על חיי יעקב, במצוות משה, ובהליכת יהושע 
להרי עיבל וגריזים, אחרי ניצחונו הראשון בעי. שכם לא הייתה ריקה — 
אלא תושביה היו נכדי החיווים שנתחברו לעם־אלוהים בימי יעקב, ולא 
כולם נהרגו על ידי שמעון ולוי; ואין זה, אולי, מקרה שדווקא החיווים״ 
)יהושע ט, 7( תושבי גבעון והכפירה ובארות וקריית יערים )שם, שם, 
17( עשו בעורמה ברית עם יהושע ונשיאיו — לבלתי הילחם איש באחיו.
מספר שופטים )פרק ט( ברור, ששכם לא הייתה חרבה, ולא הייתה 
ובנאומו לתושבי  גריזים  הר  גדעון עמד בראש  בנו של  יותם  כנענית. 
גֶד  מִנֶּ נַפְשׁוֹ  אֶת  לֵךְ  שְׁ וַיַּ עֲלֵיכֶם  אָבִי  ״נִלְחַם  כי  נס  הוא מעלה על  שכם 
ד מִדְיָן״ )17( ולא הייתה כל סיבה לגדעון למסור נפשו על  ל אֶתְכֶם מִיַּ צֵּ וַיַּ
הצלת עיר כנענית. גם פרופ׳ קויפמן מודה ששכם בימי גדעון ואבימלך 
ספר  מדברי  חיווים.  של  שרית  גם  בה  היה  ולדבריו  ״ישראלית״,  היא 
שופטים ברור, שאבימלך לא מלך רק על שכם — אלא על כל העם, כמו 
נִים״ )שם, שם, 22(. אולם  לֹשׁ שָׁ רָאֵל שָׁ יִשְׂ ר אֲבִימֶלֶךְ עַל  שַׂ שנאמר: ״וַיָּ
אבימלך הומלך בשכם )שם, שם, 6( ומכאן שוב הוכחה על חשיבותה 
של עיר זו בימים ההם. אפילו אחרי כיבוש ירושלים בידי דויד ובניין 
המקדש בירושלים בידי שלמה — עוד הייתה שכם עיר מרכזית, וכשמת 
אֹתוֹ״  לְהַמְלִיךְ  רָאֵל  יִשְׂ ל  כָּ א  בָּ כֶם  שְׁ י  ״כִּ שלמה — הלך רחבעם לשכם 

)מלכים א יב, 2(. 
לעורכים המאוחרים של המקרא — אם היו עורכים כאלה — לא היה 
יהושע  יעקב,  אברהם,  על  באגדות  ולפארה  את שכם  לקשט  יסוד  כל 
ולסַפר כי בה, ורק בה, היה מקדש ה׳ לפני היבּנות המקדש בירושלים 
המלוכה  שלפני  בתקופה  כי  מוכיחים  אלה  סיפורים  שלמה.  בידי 
עם  של  רוחני  מרכז  שכם  הייתה  הקדומה,  בתקופה  בייחוד  בישראל, 
העברים, ולכן באו אליו אבות האומה )אברהם ויעקב(, ולכן נצטווּ יוצאי 
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ולכן הלך  גריזים,  והר  מצרים להתכנס סביב שני הרי שכם, הר עיבל 
שמה יהושע אחרי ניצחונו הראשון, ושם כרת ברית עִם עַם ישראל, גם 

עִם זה של יוצאי מצרים וגם עִם זה שישב בארץ כל הזמנים.
כך,  חוץ מכמה פסוקים שנוספו אחר  אולי  יהושע,  כד בספר  פרק 
הוא אחת התעודות החשובות והעיקריות, אם לא העיקרית, בתולדות 
חייו הרוחניים של עמנו בתקופה קדומה. פרק זה טבוע בו חותם האמת 
ההיסטורית, ואינו מעולף בניסים ובמעשים שמעל לטבע. זהו דו־שיח 
נעלה בין מנהיג העם, גם מנהיגו המדיני וגם מנהיגו הרוחני, ובין טובי 

העם מכל השכבות והרבדים.
אם סופרים או עורכים מאוחרים עשו בפרק זה שינויים, הרי ייתכן 
ולא  זה,  גדול  מעמד  של  דמותו  את  להמעיט  כוונה  מתוך  רק  הדבר 
להפריז בערכו. גם היחס לשכם וגם היחס ליהושע בתקופה מאוחרת, 
כן אין להעלות  והתהילה.  בו בהגזמה לצד החיוב, השבח  אין לחשוד 
על הדעת, שבתקופה מאוחרת המציא מישהו, כי בשכם היה מקדש ה׳, 
וכי התגלוּת השכינה לאבות האומה הייתה דווקא בעיר זו. הסיפור של 
רָאֵל אֶת ה׳  פרק כד תואם את רוחו ותוכנו של הפרק בכללו: ״וַיַעֲבֹד יִשְׂ
עַ וְכֹל יְמֵי הַזְקֵנִים״, כי השפעתו של יהושע הייתה גדולה  כֹּל יְמֵי יְהוֹשְׁ
בעם כולו על כל רבדיו — גם יוצאי מצרים וגם כל אלה שנקראו בספר 

שמואל בשם עברים.



על ספר דברים*

בו  התורה.  ספרי  והאחרון של  החמישי  הספר  כידוע  הוא  דברים  ספר 
השבעים  ובתרגום   ,)18 )יז,  התורה״  ״משנה  בשם  נקרא  הוא  עצמו 
דֶוְטֶרוֹנוֹמִיוֹן, כי רובו של הספר הוא מעין חזרה על רבים מהסיפורים 
חזרה  לפעמים   — במדבר  ויקרא,  שמות,  בספרי  שנאמרו  והחוקים 
מילולית או בשינויי־נוסח קלים, ולפעמים גם בשינויים רבי־משמעות. 
מובלט,  ונבוּאי  מוסרי  כיווּן  בעלת  עצמאית  דמות  יש  זה  לספר  אולם 
המתקרב יותר לנביאי־הכתב — הושע, עמוס, ישעיהו בן אמוץ, הרבה 
פרקים  בכמה  בייחוד  מהם,  שבאחדים  הקודמים,  התורה  מספרי  יותר 
ארם־נהריים  ספרות  של  השפעה  שרידי  כמה  ניכרים  בראשית,  בספר 

ואגדותיה.
ביקורת המקרא מבית־מדרשו של ולהויזן מניחה כידוע שהאמונה 
מה  אחד,  באל  האמונה  הייתה  לא  נביאי־הכתב  הופעת  עד  היהודית 
שקוראים בשם מונותיאיזם בלעז, אלא מוֹנוֹלַטֶריה, כלומר עבודת אל 
אחד, אֵל לאומי, בלי שלילת קיומם של אֵלים אחרים, אֵלֵי עמים שכנים. 
הָאחד  יחיד,  אל  היה  לא  ולהויזן,  של  בית־מדרשו  לפי  היהודי,  האל 
לעולם כולו, אלא אל יחיד לישראל בלבד, ולכן בית־מדרש זה מאחֵר 
התהווּתה של תורת משה, המיוּסדת על האמונה באל אחד ויחיד שאין 
עוד מלבדו — לתקופה מאוחרת יותר, לתקופת נביאי־הכתב, שהופיעו 
במאה השמינית  ישראל,  מלך  השני  וירבעם  יהודה,  מלך  עוזיהו  בימי 

לפני הספירה הנוצרית.
האמונה  תולדות  הגדול  בספרו  ז״ל,  קויפמן  יחזקאל  פרופ׳ 
הישראלית, שלצערנו לא נסתיים כולו, עִרער תורה זו של ולהויזן עד 

הרצאה בכינוס הי״ג לתנ״ך, 1.4.65 	*
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היסוד, אבל גם הוא מכיר שחמשת ספרי התורה, אם כי מקורם עתיק, 
מימי האבות ומימי משה — צורתם המנוסחת והקבועה כפי שהיא בידינו 
היום, נתגבשה במשך דורות על יסוד מגילות עתיקות שעברו מדור לדור. 
גם כמה מחכמי התלמוד היו סבורים שהתורה מגילה־מגילה ניתנה, כפי 
שאמר רבי יוחנן משום רבי בניה במסכת גיטין )דף ס(, ויֵש לכך ראיה 
ה  ן מְנַשֶּׁ מספר־התורה עצמו. בדברים ג, 14 מסופר בשם משה: ״יָאִיר בֶּ
מוֹ  קְרָא אֹתָם עַל שְׁ עֲכָתִי וַיִּ שׁוּרִי וְהַמַּ בוּל הַגְּ ב עַד גְּ ל חֶבֶל אַרְגֹּ לָקַח אֶת כָּ
ת יָאִיר עַד הַיּוֹם הַזֶּה״. כיבוש עוג מלך הבשן נעשה בסוף  ן חַוֹּ שָׁ אֶת הַבָּ
ימיו של משה, קרוב לפני מותו, ולכן המילים ״עד היום הזה״ נאמרו 
בלי ספק בתקופה הרבה יותר מאוחרת. ויש כמה פסוקים כאלה בשאר 
ספרי התורה. ונראים דברי פרופ׳ קויפמן, שיש להבין בין סִפרוּת התורה 
ספרי  ובין  מגילות־מגילות,  ניתנה  יוחנן  רבי  וכדברי  קדומה,  שהיא 
התורה שנתגבשו במשך הזמן, הָחל בימי נביאי־הכתב ואחריהם, ואין 
ספק שארבעת הספרים, מבראשית עד במדבר, קדמוּ בתוכנם הסיפורי 
והמצוותי לספר דברים. גם ספר דברים לא הופיע כולו בבת־אחת כפי 
שהוא בידינו היום, אלא יש לראות בו הספר המגוּבש הראשון שנמצא 
 )8 כב,  ב  )מלכים  יאשיהו  בימי המלך  חִלקיהו,  ידי  על  בבית־המקדש 
גרמו  למלך,  והבאתו  זה  ספר  וגילוי  הספירה,  לפני  השביעית  במאה 
לרפורמה היסודית שנעשתה בימי יאשיהו: עקירת כל שרידי האלילות, 
אחד  במקום  חיים  לאלוהים  הפולחן  וריכוז  המפוזרות,  הבמות  ביעור 
בלבד — בבית־המקדש בירושלים, כמסופר בפרק כג של ספר מלכים 
אֱלֹהֵיכֶם  לַיה׳  פֶסַח  עֲשׂוּ  לֵאמֹר:  הָעָם  ל  כָּ אֶת  לֶךְ  ״הַמֶּ ציווה  גם  אז   ב. 
ר  פְטִים אֲשֶׁ סַח הַזֶּה מִימֵי הַשֹּׁ פֶּ ה כַּ י לֹא נַעֲשָׂ רִית הַזֶּה. כִּ תוּב עַל סֵפֶר הַבְּ כָּ כַּ
מֹנֶה  שְׁ בִּ אִם  י  כִּ יְהוּדָה.  וּמַלְכֵי  רָאֵל  יִשְׂ מַלְכֵי  יְמֵי  וְכֹל  רָאֵל  יִשְׂ אֶת  פְטוּ  שָׁ
לָיִם״ )שם, שם,  ירוּשָׁ סַח הַזֶּה לַה׳ בִּ ה הַפֶּ הוּ נַעֲשָׂ יָּ לֶךְ יֹאשִׁ נָה לַמֶּ רֵה שָׁ עֶשְׂ
לִים וְאֵת  לֻּ רָפִים וְאֶת הַגִּ עֹנִים וְאֶת הַתְּ דְּ 23-21(. ״וְגַם אֶת הָאֹבוֹת וְאֶת הַיִּ
הוּ לְמַעַן הָקִים  יָּ עֵר יֹאשִׁ לַיִם בִּ אֶרֶץ יְהוּדָה וּבִירוּשָׁ ר נִרְאוּ בְּ צִים אֲשֶׁ קֻּ ל הַשִּׁ כָּ
ית ה׳״  בֵּ הֵן  הַכֹּ הוּ  חִלְקִיָּ מָצָא  ר  אֲשֶׁ פֶר  הַסֵּ עַל  תֻבִים  הַכְּ הַתּוֹרָה  בְרֵי  דִּ אֶת 

)שם, שם, 24(.
צֵא בְךָ —  דברים חריפים נגד אוֹב וידעוֹני ישנם בספר דברים: ״לֹא יִמָּ
עֹנִי וְדֹרֵשׁ  אֵל אוֹב וְיִדְּ ף. וְחֹבֵר חָבֶר וְשֹׁ — קֹסֵם קְסָמִים מְעוֹנֵן וּמְנַחֵשׁ וּמְכַשֵּׁ
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יח, 12-10(. אומנם  )דברים  ה״  אֵלֶּ ה  עֹשֵׂ ל  כָּ ה׳  תוֹעֲבַת  י  כִּ תִים.  הַמֵּ אֶל 
דברים לא פחות חריפים נגד אוב ויִדעוֹני יש גם בספר ויקרא )יט, 31; 
כ, 16(, אבל לא בספר ויקרא, וגם לא בשאר ספרי התורה, חוץ מספר 
דברים, אין איסור על במות ואין תביעה לאחדות הפולחן במקום אחד. 
בהסרת הבמות מחוץ לבית־המקדש התחיל כבר המלך חזקיהו )שמלך 
בשנת 690-720 לפני הספירה(, ואין ספק שתורת אחדוּת הפולחן כבר 
הייתה נודעת גם בימיו, מאחת המגילות שמהן הורכב ספר דברים, כי 
נינו  יאשיהו,  בימי  כולו  נכתב  דברים  הדעת שספר  על  להעלות  קשה 
היה  לא  בעם,  מושרשת  מסורת  בלי  חדש,  שספר  משום  חזקיהו,  של 
כפי  במקדש,  התורה  ספר  מציאת  כפי שעשתה  מהפכני,  רושם  עושה 
היו  כבר  דברים  ספר  של  מגילות  וכמה  קויפמן,  פרופ׳  בצדק  שטוען 
ידועות בימי חזקיהו, ועל פיהן פעל מלך זה. מפעלו של חזקיהו בביעור 
הבמות לא הצליח, כי בנו מנשה, שמלכותו נמשכה 55 שנה, לא הלך 
חֹת  קֶם מִזְבְּ הוּ אָבִיו וַיָּ ד חִזְקִיָּ ר אִבַּ מוֹת אֲשֶׁ בֶן אֶת הַבָּ ב וַיִּ שָׁ בדרכי אביו: ״וַיָּ
חוֹת  מִזְבְּ בֶן  וַיִּ רָאֵל — —  יִשְׂ מֶלֶךְ  אַחְאָב  ה  עָשָׂ ר  אֲשֶׁ כַּ רָה  אֲשֵׁ עַשׂ  וַיַּ עַל  לַבַּ
מָיִם״ )מלכים ב כא, 5-3(. גם בנו של מנשה, אָמוֹן, הלך  לְכָל צְבָא הַשָּׁ
כָל  עֵינֵי ה׳ וַיֵלֶךְ בְּ ר בְּ שָׁ עַשׂ הַיָּ בדרכיו עד שקם נכדו, המלך יאשיהו: ״וַיַּ
דֶרֶךְ דָוִד אָבִיו״ ובימיו בשמונה־עשרה שנה למלכו, נמצא ספר התורה, 
ואז חולל התמורה הגדולה, והבמות הוסרו, נהרסו ונותרו ולא שבו עוד. 
ספר התורה שנתגלה בימי יאשיהו הוסיף לפעול בעם כתורת אלוהים. 
ובשיבת ציון, בימי עזרא ונחמיה, כשנתחדש בניין המקדש, לא הוקמו 

עוד בארץ כל במות, והפולחן האלוהי התרכז בירושלים.
עד הופעת ״ספר התורה״ בימי יאשיהו פעלו בעם שופטים, נביאים, 
כוהנים, מלכים, ואחרי יאשיהו ועד שיבת ציון בימי עזרא ונחמיה פעלו 

הספָרים.
כאמור, מבחין פרופ׳ קויפמן בין ספרות התורה ובין ספרי התורה. 
ביותר  העתיק  החומר  קדומים.  מימים  קיימת  הייתה  התורה  ספרות 
ואחר  בראשית,  ספר  הזמן  במשך  התגבש  שמהן  במגילות,  נשתמר 
מהקָצה  ההתגבשות  התחילה  לדעתי  במדבר.  ויקרא,  שמות,  ספרי  כך 
השני של המגילות — מהחומר שרוכז ונוסח בספר דברים, ספר התורה 
הראשון שנתגלה בימי יאשיהו, אף על פי שגם ספר זה מקורו היה קדום 
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נתגבשו  אשר  הראשונים,  הספרים  מארבעת  צעיר  כי  אם  יותר,  הרבה 
זוהי  דברים.  סֵפר  לאחר  בידינו,  עכשיו  הנמצאת  הסופית,  בצורתם 
ם  השערה המתקבלת על הדעת, אם גם אין לקבלה כוודאות גמורה. וכשֵׁ
שבימי יאשיהו חגגו בפעם הראשונה את חג הפסח לרגל הגילוי הראשון 
של ״ספר התורה״ — כך חגגו בימי עזרא ונחמיה בפעם הראשונה את 
ם אֶל  הֲנִים וְהַלְוִיִּ י הָאָבוֹת לְכָל הָעָם הַכֹּ חג הסוכות, לאחר שנאספו ״רָאשֵׁ
ה  ר צִוָּ תּוֹרָה אֲשֶׁ תוּב בַּ מְצְאוּ כָּ בְרֵי הַתּוֹרָה. וַיִּ יל אֶל דִּ כִּ פֵר וּלְהַשְׂ עֶזְרָא הַסֹּ
ר  בִיעִי. וַאֲשֶׁ חֹדֶשׁ הַשְּׁ חָג בַּ כּוֹת בֶּ סֻּ רָאֵל בַּ בוּ בְנֵי יִשְׂ ר יֵשְׁ ה אֲשֶׁ יַד מֹשֶׁ ה׳ בְּ
וְהָבִיאוּ  הָהָר  צְאוּ  לֵאמֹר:  לַיִם  וּבִירוּשָׁ עָרֵיהֶם  כָל  בְּ קוֹל  וְיַעֲבִירוּ  מִיעוּ  יַשְׁ
ת  לַעֲשֹׂ עָבֹת  עֵץ  וַעֲלֵי  תְמָרִים  וַעֲלֵי  הֲדַס  וַעֲלֵי  מֶן  שֶׁ עֵץ  וַעֲלֵי  זַיִת  עֲלֵי 
י לֹא עָשׂוּ מִימֵי  עֲשׂוּ לָהֶם סֻכּוֹת — — כִּ בִיאוּ וַיַּ צְאוּ הָעָם וַיָּ תוּב. וַיֵּ כָּ ת כַּ סֻכֹּ
רָאֵל עַד הַיּוֹם הַהוּא״ )נחמיה ח, 17-13(. ומעניין  נֵי יִשְׂ ן בְּ ן נוּן כֵּ יֵשׁוּעַ בִּ
הדבר: אם כי חג הסוכות נזכר שלוש פעמים בספר דברים )טז, 13, 16; 
לא, 10( לא נזכרת שם כלל ישיבה בסוכות ולא נצטווּ על שום עָלים 
של עצי־פרי, ומשום כך, כנראה, אין אנו שומעים על ישיבה בסוכות 
בימי יאשיהו אלא מסופר על חג הפסח. רק בספר ויקרא )כג, 40( נאמר 
מָרִים  ת תְּ פֹּ רִי עֵץ הָדָר כַּ יּוֹם הָרִאשׁוֹן פְּ ם לָכֶם בַּ על חַג הסוכות: ״וּלְקַחְתֶּ
בְעַת יָמִים — —  ם לִפְנֵי ה׳ אֱלֹהֵיכֶם שִׁ מַחְתֶּ וַעֲנַף עֵץ עָבֹת וְעַרְבֵי נָחַל וּשְׂ
ת״ )כג, 40, 42(.  כֹּ סֻּ בוּ בַּ רָאֵל יֵשְׁ יִשְׂ ל הָאֶזְרָח בְּ בְעַת יָמִים כָּ בוּ שִׁ שְׁ ת תֵּ כֹּ סֻּ בַּ
זה סותר דעת פרופ׳ ייבין כי ספר התורה כבר היה מצוין לפני חזקיהו. 
וברור שמה שעשו בימי נחמיה עשו לפי ספר ויקרא, אם כי לא נזכר שם 
זית ועץ שמן וערבי נחל, אבל נזכרו בספר נחמיה תמרים, עץ עבות, עץ 
הדר )שכוונתו כנראה — הדס(. על־כל־פנים, ממה שנאמר בספר נחמיה 
ברור, כי לא בימי יאשיהו וגם לא בימי חזקיהו, לא חגגו חג הסוכות ולא 
ישבו ולא השתמשו בעצים שנזכרו בספר ויקרא. נראה איפוא שספר זה 
או מקום זה בספר ויקרא לא היה ידוע אז, וייתכן שזיכרון חג הסוכות 
לא היה קיים עדיין ב״ספר התורה״ שנתגַלָה בימי יאשיהו, כלומר בספר 

דברים.
 — התורה  ספרי  הופעת  זמַנֵי  על  בדברַי  כאן  להכריע  בדעתי  אין 
מגילות־מגילות או שלמים וחתומים. המאמין במסורת המקובלת אינו 
זקוק לשום ראיה. אבל לכל הדעות ספר דברים כמו שהוא בימינו קיים 
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השנים  כל  איתנו  והתהלך  שנה,  מאות  וחמש  מאלפיים  למעלה  כבר 
ועל  וברוחו,  עמנו  בחיי  עמוקים  עקבות  ספק  בלי  והשאיר  האלה, 

סגולותיו המיוחדות של ספר זה איַחד מעכשיו את הדיבור בקיצור.
על  חוזר  הוא  כלומר  תורה,  משנה  אלא  אינו  דברים  ספר  כאמור, 
במדבר  הנדודים  התורה,  קבלת  מצרים,  מיציאת  ומאורעות  סיפורים 
ועד כיבוש ארצות האמורי — סיחון מלך חשבון ועוג מלך הבשן בעבר 
הירדן. הוא חוזר על הרבה מצוות, חוקים ומשפטים, אבל הוא מצטיין 
בהדגשה יתרה של אחדות הבורא ואהבתו, מניעת העוול ואהבת הצדק 
והשלום, עזרה לעני, לגֵר, ליתום, לאלמנה, והיות עם ישראל עם־סגולה 

ועם נבחר.
רָאֵל  מַע יִשְׂ בספר זה נאמר הפסוק הנערץ ביותר באמונת ישראל: ״שְׁ
כָל  בְּ אֱלֹהֶיךָ  ו, 4( ואחריו: ״וְאָהַבְתָּ אֶת ה׳  אֱלֹהֵינוּ ה׳ אֶחָד״ )דברים  ה׳ 
התורה  מספרי  באחד  אף   .)5 ו,  )שם,  מְאֹדֶךָ״  וּבְכָל  ךָ  נַפְשֶׁ וּבְכָל  לְבָבְךָ 
לא מודגשת במידה כזו החובה לאהוב את ה׳ כפי שאנו מוצאים בספר 
אֵל  שֹׁ אֱלֹהֶיךָ  מָה ה׳  רָאֵל  יִשְׂ ה  ״וְעַתָּ י:  זה חוזר גם בפרק  דברים. פסוק 
אֹתוֹ  וּלְאַהֲבָה  רָכָיו  דְּ כָל  בְּ לָלֶכֶת  אֱלֹהֶיךָ  ה׳  אֶת  לְיִרְאָה  אִם  י  כִּ ךְ  מֵעִמָּ
ךָ״ )שם, י, 12(. ושוב נאמר:  כָל לְבָבְךָ וּבְכָל נַפְשֶׁ וְלַעֲבֹד אֶת ה׳ אֱלֹהֶיךָ בְּ
ה אֶתְכֶם הַיּוֹם לְאַהֲבָה אֶת  ר אָנֹכִי מְצַוֶּ מְעוּ אֶל מִצְוֹתַי אֲשֶׁ שְׁ מֹעַ תִּ ״אִם שָׁ
אֱלֹהֵיכֶם״ )שם, יא, 13( ושוב באותו פרק, פסוק 1: ״וְאָהַבְתָּ אֵת ה׳  ה׳ 
אלוהים  אהבת  שפינוזה  ברוך  כנראה  למד  אלה  מפסוקים  אֱלֹהֶיךָ״. 

שהעמיד אותה במרכז האֶתיקה שלו.
בשום מקום בתורה אין שלילת ההגשמה של אלוהים גדולה מזו של 
פסוקים 19-15 בפרק ד של דברים — שלילת כל תמונה, פסל, תבנית 
של אדם, בהמה, ציפור, דגה, שמש, ירח, כוכבים וצבא שמים, כל מה 
ששימש אז בארצות השכנות כדמות אֵלים. ודבר יחידוּתו של אלוהים 
י ה׳ הוּא הָאֱלֹהִים  ה הָרְאֵתָ לָדַעַת כִּ חוזר במקום אחר בקיצור נמרץ: ״אַתָּ

אֵין עוֹד מִלְבַדּוֹ״ )שם, ד, 35(. 
רֶת הַדְבָרִים״, כלשון התורה,  תמצית המצווֹת בספר התורה — ״עֲשֶׂ
או עשרת הדיברות כפי שאנחנו רגילים לקרוא להם — שניתנו בהר סיני 
בספר שמות, חוזרת בספר דברים )פרק ה, 18-6(. רוב הדברים נִשנים 
נים תוכן הדיבר.  בספר דברים מילה במילה או בשינויים קלים שאינם משַׁ
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מזה  יסודית  מבחינה  דברים  בספר  הנוסח  שונה  אחת  במצווה  אולם 
שבספר שמות, וזו מצוות השבת, שעליה נאמר בתלמוד שהיא ״שקוּלה 
כנגד כל המצוות״ )ירושלמי, ברכות א(. בשמות נאמר: ״זָכוֹר אֶת יוֹם 
בִיעִי  הַשְּׁ וְיוֹם  ךָ.  מְלַאכְתֶּ ל  כָּ יתָ  וְעָשִׂ עֲבֹד  תַּ יָמִים  ת  שֶׁ שֵׁ שׁוֹ.  לְקַדְּ ת  בָּ הַשַּׁ
ךָ וַאֲמָתְךָ  ךָ עַבְדְּ ה וּבִנְךָ וּבִתֶּ ה כָל מְלָאכָה, אַתָּ ת לַה׳ אֱלֹהֶיךָ, לֹא תַעֲשֶׂ בָּ שַׁ
וְאֶת  מַיִם  הַשָּׁ אֶת  ה ה׳  עָשָׂ יָמִים  ת  שֶׁ שֵׁ י  כִּ עָרֶיךָ.  שְׁ בִּ ר  אֲשֶׁ וְגֵרְךָ  ךָ  וּבְהֶמְתֶּ
רַךְ ה׳ אֶת  ן בֵּ בִיעִי, עַל כֵּ יּוֹם הַשְּׁ נַח בַּ ם וַיָּ ר בָּ ל אֲשֶׁ ם וְאֶת כָּ הָאָרֶץ, אֶת הַיָּ
הוּ״ )שמות כ, 11-8(. אולם בספר דברים נעלם לגמרי  שֵׁ ת וַיְקַדְּ בָּ יוֹם הַשַּׁ
הנימוק הקוֹסמוֹלוֹגי, שהעולם נברא בשישה ימים וביום השביעי שבת ה׳ 
ת  בָּ מוֹר אֶת יוֹם הַשַּׁ רך את יום השבת, אלא בו נאמר: ״שָׁ ויִנָפש על כן בֵּ
ךָ.  מְלַאכְתֶּ ל  כָּֿ יתָ  וְעָשִׂ עֲבֹד  תַּ יָמִים  ת  שֶׁ שֵׁ אֱלֹהֶיךָ:  ה׳  ךָ  צִוְּ ר  אֲשֶׁ כַּ שׁוֹ  לְקַדְּ
ךָ  ה וּבִנְךָ וּבִתֶּ ה כָל מְלָאכָה אַתָּ ת לַה׳ אֱלֹהֶיךָ, לֹא תַעֲשֶׂ בָּ בִיעִי שַׁ וְיוֹם הַשְּׁ
עָרֶיךָ״, וכאן בא  שְׁ ר בִּ ךָ וְגֵרְךָ אֲשֶׁ הֶמְתֶּ ךָ וַאֲמָתֶךָ וְשׁוֹרְךָ וַחֲמֹרְךָ וְכָל בְּ וְעַבְדְּ
י עֶבֶד הָיִיתָ  מוֹךָ. וְזָכַרְתָּ כִּ ךָ וַאֲמָתְךָ כָּ נימוק אחר לגמרי: ״לְמַעַן יָנוּחַ עַבְדְּ
ךָ  ן צִוְּ יָד חֲזָקָה וּבִזְרֹעַ נְטוּיָה, עַל כֵּ ם בְּ צִאֲךָ ה׳ אֱלֹהֶיךָ מִשָּׁ אֶרֶץ מִצְרַיִם, וַיֹּ בְּ
ת״ )דברים ה, 15-12(. הנימוק לשבת כאן  בָּ ה׳ אֱלֹהֶיךָ לַעֲשׂוֹת אֶת יוֹם הַשַּׁ
הוא חברתי־אנושי, וקשור בזֵכר היות בני ישראל עבדים בארץ מצרים, 

ולא בבריאת שמים וארץ.
גם  נאמר  הדיברות  עשרת  על  הפרק  מן  חוץ  כי  לציין  הראוי  מן 
יךָ  ה מַעֲשֶׂ עֲשֶׂ ת יָמִים תַּ שֶׁ במקום אחר )בספר שמות כג, 12( על השבת: ״שֵׁ
ר״.  ן אֲמָתְךָ וְהַגֵּ פֵשׁ בֶּ ת, לְמַעַן יָנוּחַ שׁוֹרְךָ וַחֲמֹרֶךָ וְיִנָּ בֹּ שְׁ בִיעִי תִּ וּבַיּוֹם הַשְּׁ
לעבד  הדאגה  מוֹךָ״.  כָּ וַאֲמָתְךָ  ךָ  עַבְדְּ יָנוּחַ  ״לְמַעַן  נאמר:  דברים  בספר 
אֱלֹהֵיכֶם  ה׳  לִפְנֵי  ם  מַחְתֶּ ״וּשְׂ חוזרת בספר דברים כמה פעמים:  ולאָמה 
עֲרֵיכֶם״ )יב,  שַׁ ר בְּ וִי אֲשֶׁ ם וּבְנֵיכֶם וּבְנֹתֵיכֶם וְעַבְדֵיכֶם וְאַמְהֹתֵיכֶם וְהַלֵּ אַתֶּ
וַאֲמָתֶךָ  ךָ  וְעַבְדְּ ךָ  וּבִתֶּ וּבִנְךָ  ה  אַתָּ אֱלֹהֶיךָ  ה׳  לִפְנֵי  מַחְתָּ  ״וְשָׂ ושוב:   .)12
ךָ״ )שם, טז, 11(.  קִרְבֶּ ר בְּ תוֹם וְהָאַלְמָנָה אֲשֶׁ ר וְהַיָּ עָרֶיךָ וְהַגֵּ שְׁ ר בִּ וִי אֲשֶׁ וְהַלֵּ
ךָ  ךָ וְעַבְדְּ ה וּבִנְךָ וּבִתֶּ ךָ אַתָּ חַגֶּ מַחְתָּ בְּ ושוב אותו הסבר בחג הסוכות: ״וְשָׂ
עָרֶיךָ״ )שם, 14( — ובכל  שְׁ ר בִּ תוֹם וְהָאַלְמָנָה אֲשֶׁ ר וְהַיָּ וִי וְהַגֵּ וַאֲמָתֶךָ וְהַלֵּ

מִצְרָיִם״. י עֶבֶד הָיִיתָ בְּ פעם באה התוספת: ״וְזָכַרְתָּ כִּ
שמוֹת  בספר  החוק  כי  אם  לאָמה,  העבד  חוק  משווה  דברים  ספר 
השביעית,  בשנה  יוצאת  ואינה  לאָמה  הנמכרת  הבת  את  לרעה  מַפלה 
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י  בִעִת יֵצֵא לַחָפְשִׁ נִים יַעֲבֹד וּבַשְּׁ שׁ שָׁ י תִקְנֶה עֶבֶד עִבְרִי שֵׁ כצאת הבן. ״כִּ
הָעֲבָדִים״, אבל  צֵאת  כְּ תֵצֵא  לֹא  לְאָמָה  תּוֹ  בִּ אֶת  אִישׁ  ר  יִמְכֹּ ״וְכִי  ם״,  חִנָּ
שׁ  ה וַעֲבָדְךָ שֵׁ כֵר לְךָ אָחִיךָ הָעִבְרִי אוֹ הָעִבְרִיָּ י יִמָּ בספר דברים נאמר: ״כִּ
ךְ״ )טו, 12(, ואין הבדל בין  י מֵעִמָּ חֶנּוּ חָפְשִׁ לְּ שַׁ בִיעִת תְּ נָה הַשְּׁ נִים, וּבַשָּׁ שָׁ

עבד ובין אמה.
את  השביעית  בשנה  לנטוש  השמיטה  חוק  מחייב  שמות  ספר  לפי 
השדה והכרם והזית לאביונים ולחַיַת השדה )שות כג, 11(. בספר דברים 
נִים  שָׁ בַע  שֶׁ ״מִקֵץ  הוּמַניסטי:  ויותר  יותר  מובן  השמיטה  לשנת  ניתן 
ה  יַשֶּׁ ר  אֲשֶׁ יָדוֹ  ה  מַשֵּׁ עַל  בַּ ל  כָּ מוֹט  שָׁ ה  מִטָּ הַשְּׁ בַר  דְּ וְזֶה  מִיטָה.  שְׁ ה  עֲשֶׂ תַּ
טו,  )דברים  לַה׳״  ה  מִטָּ שְׁ קָרָא  י  כִּ אָחִיו  וְאֶת  רֵעֵהוּ  אֶת  שׂ  יִגֹּ לֹא  רֵעֵהוּ,  בְּ
2-1(. ברור ששמיטה זו יש לה משמעות חברתית יותר חשובה. לפי ספר 
במדבר )יח, 18( כל בכוֹר שוֹר או כבש או עֵז — שייך לכוהן, לפי דברים 

)טו, 20( הוא נאכל על ידי בעליו.
השפעת הנבואה התובעת צדק בולטת בספר דברים יותר מבכל ספרי 
התורה. רק בפרק יט בוַיִקרא — אחד הפרקים הנעלים ביותר בתנ״ך — 
ט עֲמִיתֶךָ״ )15(, ושוב:  פֹּ שְׁ צֶדֶק תִּ ט — — בְּ פָּ שְׁ מִּ נאמר: לֹא תַעֲשׂוּ עָוֶל בַּ
״מֹאזְנֵי צֶדֶק, אַבְנֵי צֶדֶק אֵיפַת צֶדֶק וְהִין צֶדֶק יִהְיֶה לָכֶם״ )שם, שם, 36(. 
כמה  שונות  בצורות  דברים  בספר  לצדק  התביעה  חוזרת  זאת  לעומת 
רוֹ״ )א, 16(, ״וּמִי  ין אִישׁ וּבֵין אָחִיו וּבֵין גֵּ ם צֶדֶק בֵּ פַטְתֶּ וכמה פעמים: ״וּשְׁ
 ;)8 )ד,  הַזֹּאת״  הַתּוֹרָה  כֹל  כְּ יקִם  צַדִּ טִים  פָּ וּמִשְׁ ים  חֻקִּ לוֹ  ר  אֲשֶׁ דוֹל  גָּ גּוֹי 
צְוָה הַזֹּאת״ )שם, ו, 25(.  ל הַמִּ מֹר לַעֲשׂוֹת אֶת כָּ י נִשְׁ נוּ כִּ הְיֶה לָּ ״וּצְדָקָה תִּ
ט צֶדֶק.  פַּ פְטוּ אֶת הָעָם מִשְׁ עָרֶיךָ — — וְשָׁ כָל שְׁ ן לְךָ בְּ תֶּ טְרִים תִּ פְטִים וְשֹׁ ״שֹׁ
ף״ )שם, טז, -20 רְדֹּ תִּ צֶדֶק  צֶדֶק  נִים — —  פָּ יר  תַכִּ לֹא  ט  פָּ מִשְׁ ה  תַטֶּ לֹא 

בֵיתְךָ  ה. לֹא יִהְיֶה לְךָ בְּ דוֹלָה וּקְטַנָּ כִיסְךָ אֶבֶן וָאָבֶן, גְּ  18(; ״לֹא יִהְיֶה לְךָ בְּ
לֵמָה וָצֶדֶק  ךְ, אֵיפָה שְׁ לֵמָה וָצֶדֶק יִהְיֶה לָּ ה. אֶבֶן שְׁ דוֹלָה וּקְטַנָּ אֵיפָה וְאֵיפָה גְּ
ה עָוֶל״ )שם, כה,  ל עֹשֵׂ ה כֹּ ה אֵלֶּ ל עֹשֵׂ י תוֹעֲבַת ה׳ אֱלֹהֶיךָ כָּ ךְ — — כִּ יִהְיֶה לָּ
יקוּ  פָטוּם וְהִצְדִּ ט וּשְׁ פָּ שְׁ שׁוּ אֶל הַמִּ ים וְנִגְּ ין אֲנָשִׁ י יִהְיֶה רִיב בֵּ 16-14(. ״כִּ
ע )שם, כה, 1(. וכשם שספר דברים מצווה  יעוּ אֶת הָרָשָׁ יק וְהִרְשִׁ דִּ אֶת הַצַּ
כִיר עָנִי וְאֶבְיוֹן  ק שָׂ על צדק כך הוא מצווה גם על מניעת ניצול: ״לֹא תַעֲשֹׁ
כָרוֹ וְלֹא תָבוֹא עָלָיו  ן שְׂ יוֹמוֹ תִתֵּ עָרֶיךָ. בְּ שְׁ אַרְצְךָ בִּ ר בְּ רְךָ אֲשֶׁ מֵאַחֶיךָ אוֹ מִגֵּ

א אֶת נַפְשׁוֹ״ )שם, כד, 15-14(. י עָנִי הוּא וְאֵלָיו הוּא נשֵֹׂ מֶשׁ כִּ הַשֶּׁ
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אֲדֹנָיו  אֶל  עֶבֶד  יר  תַסְגִּ ״לֹא  הראשונה  בפעם  נאמר  דברים  בספר 
אַחַד  ר יִבְחַר בְּ קוֹם אֲשֶׁ מָּ ךָ בַּ קִרְבְּ ב בְּ ךָ יֵשֵׁ צֵל אֵלֶיךָ מֵעִם אֲדֹנָיו. עִמְּ ר יִנָּ אֲשֶׁ
טּוֹב לוֹ לֹא תּוֹנֶנּוּ״ )כג, 17-16(. ודבר זה נאמר בישראל לפני  עָרֶיךָ בַּ שְׁ
כשלושת אלפים שנה, אולם עוד לפני כמאה שנים נתקיימה בארצות 

הברית מלחמת־אזרחים בגלל משטר־עבדות במדינות הדרום.
ספר דברים היה הראשון שהכריז את העיקרון כי אין בני המשפחה 
נִים וּבָנִים לֹא יוּמְתוּ עַל  אחראים לפשע קרובם: ״לֹא יוּמְתוּ אָבוֹת עַל בָּ
הנביאים  רק שני  כי  ותמוּה הדבר   .)16 )כד,  יוּמָתוּ  חֶטְאוֹ  בְּ אִישׁ  אָבוֹת 
אומר  חלקיהו  בן  ירמיהו  שוב.  זה  רעיון  העלו  בבל  גלות  בזמן  שהיו 
י  נֵּ מִים הָהֵם לֹא יֹאמְרוּ עוֹד: אָבוֹת אָכְלוּ בֹסֶר וְשִׁ יָּ בפרק לא )30-29(: ״בַּ
קְהֶינָה  סֶר תִּ ל הָאָדָם הָאֹכֵל הַבֹּ עֲוֹנוֹ יָמוּת כָּ בַּ י אִם אִישׁ  קְהֶינָה. כִּ בָנִים תִּ
יו״. ויחזקאל הקדיש לרעיון זה פרק שלם )יח(, ולא עוד אלא שהוא  נָּ שִׁ
אתָיו  ל חַטֹּ י יָשׁוּב מִכָּ ע כִּ מלמד זכות על הרָשע בשובו מרשעתו: ״וְהָרָשָׁ
יִחְיֶה, לֹא  ט וּצְדָקָה — חָיֹה  פָּ ה מִשְׁ וְעָשָׂ ל חֻקּוֹתַי  מַר אֶת כָּ וְשָׁ ה  ר עָשָׂ אֲשֶׁ
ה — יִחְיֶה.  ר עָשָׂ צִדְקָתוֹ אֲשֶׁ כְרוּ לוֹ בְּ ה — לֹא יִזָּ ר עָשָׂ עָיו אֲשֶׁ שָׁ ל פְּ יָמוּת. כָּ
רָכָיו וְחָיָה״ )שם,  שׁוּבוֹ מִדְּ ע, נְאֻם אֲדֹנָי, ה׳ הֲלוֹא בְּ ץ מוֹת רָשָׁ הֶחָפֹץ אֶחְפֹּ

.)23-21
בקרב  הדם  גאולת  מנהג  בארץ  קיים  היה  בימינו  עוד  כי  נזכור 
הערבים, ולעיניי נרצחו שני חבריי לפני 56 שנה )בפסח 1909(, כאשר 
שני אורחים שהגיעו בפסח אלינו לסג׳רה נתקפו בדרך על ידי כנופייה 
ערבית מכפר קנא, ואחד מהאורחים התגונן ופצע אחד הערבים שתקפו 
אותם והערבי מת מפצעו. משום כך נהרגו בשביעי של אותו פסח שניים 
לכן  מלמד.  שמעון  הצעיר  והאיכר  קורנגולד  ישראל  השומר  מאיתנו, 
רעיון פשוט זה, המקובל בזמננו בין כל עמי תרבות, שרק הפושע אחראי 
למעשיו ולא קרוביו, היה יוצא־דופן ורעיון מהפכני כשהוא נשמע לפני 
ייפלא הדבר שאחד  ולא  וחמש מאות שנה בארצנו.  למעלה מאלפיים 
הרעיונות המרכזיים של ספר דברים היה — היות עם ישראל עם קדוש 

ועם־סגולה.
לבני  להגיד  משה  את  ציווה  אלוהים  כי  סופר  שמות  בספר  עוד 
ה  רִיתִי וִהְיִיתֶם לִי סְגֻלָּ ם אֶת בְּ מַרְתֶּ קֹלִי וּשְׁ מְעוּ בְּ שְׁ מוֹעַ תִּ ישראל: ״אִם שָׁ
הֲנִים וְגוֹי קָדוֹשׁ״ )יט, 6-5(.  הְיוּ לִי מַמְלֶכֶת כֹּ ם תִּ ים — — וְאַתֶּ ל הָעַמִּ מִכָּ
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ה  י עַם קָדוֹשׁ אַתָּ בספר דברים נאמר דבר זה ביתר תוקף והחלטיות: ״כִּ
ר  ים אֲשֶׁ ל הָעַמִּ ה מִכֹּ חַר ה׳ אֱלֹהֶיךָ לִהְיוֹת לוֹ לְעַם סְגֻלָּ לַה׳ אֱלֹהֶיךָ וּבְךָ בָּ
י  כִּ כֶם,  בָּ בְחַר  וַיִּ כֶם  בָּ ק ה׳  ים חָשַׁ ל הָעַמִּ כֶם מִכָּ נֵי הָאֲדָמָה. לֹא מֵרֻבְּ פְּ עַל 
ר  בֻעָה אֲשֶׁ מְרוֹ אֶת הַשְּׁ י מֵאַהֲבַת ה׳ אֶתְכֶם וּמִשָּׁ ים. כִּ ל הָעַמִּ ם הַמְעַט מִכָּ אַתֶּ
אֱמָן  הַנֶּ הָאֵל  הָאֱלֹהִים  הוּא  אֱלֹהֶיךָ  ה׳  י  כִּ וְיָדַעְתָּ   —  — לַאֲבֹתֵיכֶם  ע  בַּ נִשְׁ
מְרֵי מִצְוֹתָיו לְאֶלֶף דּוֹר״ )ז, 9-6(. ושוב  רִית וְהַחֶסֶד לְאֹהֲבָיו וּלְשֹׁ מֵר הַבְּ שֹׁ
י עַם קָדוֹשׁ  ם לַה' אֱלֹהֵיכֶם — — כִּ נִים אַתֶּ הוא חוזר על כך בפרק יד: ״בָּ
ר עַל  ים אֲשֶׁ ל הָעַמִּ ה מִכֹּ חַר ה׳ לִהְיוֹת לוֹ לְעַם סְגֻלָּ ה לַה׳ אֱלֹהֶיךָ וּבְךָ בָּ אַתָּ
נֵי הָאֲדָמָה״ )2-1(. והוא חוזר על כך בסיום דברי משה בפרק כו: ״וַה׳  פְּ
ל מִצְוֹתָיו.  מֹר כָּ ר לָךְ וְלִשְׁ בֶּ ר דִּ אֲשֶׁ ה כַּ הֶאֱמִירְךָ הַיּוֹם לִהְיוֹת לוֹ לְעַם סְגֻלָּ
ם וּלְתִפְאָרֶת וְלִהְיֹתְךָ  ה וּלְשֵׁ ה לִתְהִלָּ ר עָשָׂ ל הַגּוֹיִם אֲשֶׁ ךָ עֶלְיוֹן עַל כָּ וּלְתִתְּ

ר״ )19-18(. בֵּ ר דִּ אֲשֶׁ עַם קָדֹשׁ לַה׳ אֱלֹהֶיךָ כַּ
אֶת  יְרַחֵם ה׳  י  ״כִּ רעיון הבחירה חוזר כמה פעמים בדברי ישעיהו: 
ר  אֲשֶׁ יַעֲקֹב  י  עַבְדִּ רָאֵל  יִשְׂ ה  ״וְאַתָּ  .)1 )יד,  רָאֵל״  יִשְׂ בְּ עוֹד  וּבָחַר  יַעֲקֹב 
י בוֹ״ )שם,  חַרְתִּ רָאֵל בָּ י וְיִשְׂ מַע יַעֲקֹב עַבְדִּ ה שְׁ יךָ״ )שם, מא, 5(. ״וְעַתָּ חַרְתִּ בְּ
י בוֹ״ )שם, 2(. בחירת ישראל  חַרְתִּ רוּן בָּ י יַעֲקֹב וִישֻׁ ירָא עַבְדִּ מד, 1(. ״אַל תִּ
על ידי אלוהים חוזרת גם בשאר ספרי המקרא )עמוס ב, 2; תהלים לה, 4; 
חגי ב, 23; נחמיה ט, 7(, ועד היום חוזר כל יהודי בתפילתו על המילים 
ברעיון  התקשה  שפינוזה  ברוך  רק  ולא  העמים״.  מכל  בחרתנו  ״אתה 
אלוהים  כי  ייתכן  האומנם  התלמוד.  חכמי  גם  אלא  ישראל,  בחירת 
כי  האגדה  מסַפרת  ולכן  אחד?  עם  לעצמו  ויבחר  לעם,  עם  בין  יַפלה 
כשנגלה המקום ליתן תורה לישראל, לא על ישראל בלבד נגלה, אלא 
על כל האומות. בתחילה הלך אל בני עשׂיו ואמר להם: מקבלים אתם 
את התורה? אמרו לו: אין אנו יכולים לקבל את התורה. הלך אצל בני 
עמון ומואב, אצל בני ישמעאל — לא הייתה אומה באומות שלא הלך 
ודיבר ודפק על פתחה אם ירצו לקבל את התורה, וכולם סירבו. ואחר 
כך בא אצל ישראל. אמרו לו: ״נעשה ונשמע״. ואומנם בפרק האחרון 
של ספר יהושע, פרק כד, אנו מוצאים נוסחה אחרת לגמרי על הבחירה, 
השונה מכל שאר המקורות במקרא ובמסורת המקובלת, וההולמת יותר 
את האגדה שבתלמוד. בפרק זה נאמר שלא אלוהים בחר בישראל, אלא 
ישראל בחר באלוהים. יהושע פונה לעם שנתכנס בעיר שכם — בעיר 
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ן  שבה נראה אלוהים לאברהם לאחר בואו ארצה והבטיח לו: ״לְזַרְעֲךָ אֶתֵּ
ה יְראוּ אֶת  אֶת הָאָרֶץ הַזֹּאת״ )בראשית יב, 7( — והוא אומר להם: ״וְעַתָּ
אֲבוֹתֵיכֶם  עָבְדוּ  ר  אֲשֶׁ אֱלֹהִים  וְהָסִירוּ אֶת  וּבֶאֱמֶת  תָמִים  בְּ אֹתוֹ  וְעִבְדוּ  ה׳ 
חֲרוּ  עֵינֵיכֶם לַעֲבֹד אֶת ה׳ בַּ הָר וּבְמִצְרַיִם וְעִבְדוּ אֶת ה׳. וְאִם רַע בְּ עֵבֶר הַנָּ בְּ
נוּ מֵעֲזבֹ אֶת ה׳  אמֶר חָלִילָה לָּ עַן הָעָם וַיֹּ לָכֶם הַיּוֹם אֶת מִי תַעֲבֹדוּן — — וַיַּ
לַעֲבֹד אֱלֹהִים אֲחֵרִים.״ ויהושע מזהיר את העם: לֹא תוּכְלוּ לַעֲבֹד אֶת ה׳ 
י אֶת ה׳ נַעֲבֹד.  עַ: לֹא כִּ אמֶר הָעָם אֶל יְהוֹשֻׁ ים הוּא — — וַיֹּ י אֱלֹהִים קְדֹשִׁ כִּ
לָכֶם אֶת ה׳  ם  חַרְתֶּ בְּ ם  אַתֶּ י  כִּ כֶם  בָּ ם  אַתֶּ עֵדִים  הָעָם:  אֶל  עַ  יְהוֹשֻׁ אמֶר  וַיֹּ
יּוֹם הַהוּא  בַּ רִית לָעָם  עַ בְּ כְרֹת יְהוֹשֻׁ וַיִּ אמְרוּ עֵדִים! — —  וַיֹּ לַעֲבֹד אוֹתוֹ! 
סֵפֶר  בְּ ה  הָאֵלֶּ בָרִים  הַדְּ אֶת  עַ  יְהוֹשֻׁ ב  כְתֹּ וַיִּ כֶם.  שְׁ בִּ ט  פָּ וּמִשְׁ חֹק  לוֹ  ם  שֶׂ וַיָּ

תּוֹרַת אֱלֹהִים״ )יהושע כד, 26-14(.
אין ספק שזוהי תעודה היסטורית נכונה ונאמנה, ואין סתירה בינה 
ידי  על  כי   — ישראל  בחירת  דבר  על  ובנביאים  בתורה  הפסוקים  ובין 

בחירת ישראל באל אחד ויחיד נעשה ישראל לעם נבחר, לעם־סגולה.
התורה:  ספרי  בשאר  כמותו  שאין  דברים  בספר  יש  אחד  דבר  עוד 
ל  צְךָ מִכָּ ב וְקִבֶּ בוּתְךָ וְרִחֲמֶךָ וְשָׁ ב ה׳ אֱלֹהֶיךָ אֶת שְׁ חזוֹן קיבוץ גלויות: ״וְשָׁ
מָיִם — —  קְצֵה הַשָּׁ חֲךָ בִּ ה. אִם יִהְיֶה נִדַּ מָּ ר הֱפִיצְךָ ה׳ אֱלֹהֶיךָ שָׁ ים אֲשֶׁ הָעַמִּ
הּ  תָּ וִירִשְׁ אֲבֹתֶיךָ  יָרְשׁוּ  ר  אֲשֶׁ הָאָרֶץ  אֶל  אֱלֹהֶיךָ  ה׳  וֶהֱבִיאֲךָ  חֶךָ  יִקָּ ם  וּמִשָּׁ

ךָ מֵאֲבֹתֶיךָ״ )דברים ל, 5-3(. וְהֵיטִבְךָ וְהִרְבְּ
פיקחים ואנשי מעשה מלגלגים על היִעוד השוביניסטי כביכול של 
עם ישראל להיותו עם־סגולה. לא קשה למצוא בדברי נביאינו, הגדולים 
בֶד עָוֹן, זֶרַע מְרֵעִים,  שבהם, הטוענים כי עם ישראל הוא ״גּוֹי חֹטֵא, עַם כֶּ
י  ״כִּ אומר:  וירמיהו   ,)4 )א,  ישעיהו  דברי  הם  אלה  חִיתִים״.  מַשְׁ נִים  בָּ
חֲכָמִים  ה.  הֵמָּ נְבוֹנִים  וְלֹא  ה  הֵמָּ סְכָלִים  נִים  בָּ יָדָעוּ,  לֹא  י, אוֹתִי  עַמִּ אֱוִיל 
נֵי  מְעוּ דְבַר ה׳ בְּ ה לְהָרַע וּלְהֵיטִיב לֹא יָדָעוּ״ )ד, 22(. והוֹשע קובל ״שִׁ הֵמָּ
עַת  דַּ וְאֵין  חֶסֶד  וְאֵין  אֱמֶת  אֵין  י  כִּ הָאָרֶץ  בֵי  יוֹשְׁ עִם  לַה׳  רִיב  י  כִּ רָאֵל  יִשְׂ
נָגָעוּ״  דָמִים  בְּ וְדָמִים  רָצוּ  פָּ וְנָאֹף  וְגָנֹב  וְרָצֹחַ  וְכַחֵשׁ  אָלֹה  אָרֶץ.  בָּ אֱלֹהִים 

)ד, 2-1(.
יבֶנּוּ: עַל  עָה לֹא אֲשִׁ עֵי יְהוּדָה וְעַל אַרְבָּ שְׁ ה פִּ לֹשָׁ ועמוס מַרעים: ״עַל שְׁ
ר הָלְכוּ אֲבוֹתָם  זְבֵיהֶם אֲשֶׁ תְעוּם כִּ מָרוּ, וַיַּ יו לֹא שָׁ מָאֳסָם אֶת תּוֹרַת ה׳ וְחֻקָּ
יבֶנּוּ עַל מִכְרָם  עָה לֹא אֲשִׁ רָאֵל וְעַל אַרְבָּ עֵי יִשְׂ שְׁ ה פִּ לֹשָׁ אַחֲרֵיהֶם — — עַל שְׁ
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ים  לִּ דַּ רֹאשׁ  בְּ אֲפִים עַל עֲפַר אֶרֶץ  הַשֹּׁ נַעֲלָיִם.  עֲבוּר  בַּ וְאֶבְיוֹן  יק  צַדִּ סֶף  כֶּ בַּ
בֵי אָוֶן וּפֹעֲלֵי רָע עַל  וְדֶרֶךְ עֲנָוִים יַטּוּ״ )ב, 7-6(. ומיכה מקונן: ״הוֹי חֹשְׁ
ים  דוֹת וְגָזָלוּ וּבָתִּ י יֶשׁ לְאֵל יָדָם. וְחָמְדוּ שָׂ קֶר יַעֲשׂוּהָ כִּ אוֹר הַבֹּ בוֹתָם בְּ כְּ מִשְׁ

בֶר וּבֵיתוֹ וְאִישׁ וְנַחֲלָתוֹ״ )ב, 2-1(. קוּ גֶּ אוּ וְעָשְׁ וְנָשָׂ
ישראל,  בני  על  הנביאים  בפי  אלה  וקשים  מרים  דברים  ודווקא 
שהעם שמר עליהם מאות ואלפי שנה, מוכיחים גדלותו המוסרית של 
עם זה, ולכן אמר ישעיהו השני )שחי כמאתיים שנה אחרי נביאי־הכתב 
ה׳  ״אֲנִי  אלה:  גֵאים  דברים  זה  וכבד־עוון״  ״חטא  עם  על  הראשונים( 
נְךָ לִבְרִית עָם לְאוֹר גּוֹיִם״ )מב,  רְךָ וְאֶתֶּ יָדֶךָ וְאֶצָּ קְרָאתִיךָ בְצֶדֶק וְאַחְזֵק בְּ
6(, ומי שמכיר ההיסטוריה היהודית מוכרח להודות שאין אלה דברים 
יחידה  לא  אם  ביותר,  המופלאות  אחת  היא  זו  היסטוריה  כי  ריקים, 

במינה, בתולדות העמים.
פיקחים ואנשי מעשה מלגלגים על אלה המוסיפים לדגול בהבטחת 
משה רבנו להיותנו עם־סגולה ובייעודו של ישעיהו להיותנו לאור גויים. 
ושם  פה  בחיינו  המתגלים  המרובים  מהצללים  להתעלם  שאסור  ודאי 
בכל  אין  אבל  ומרמה,  תככים  מעילוֹת,  צביעות,  ציניוּת,  הוללוּת,   —
אלה כדי להאפיל על המאור הגדול הבוקע ממפעל התקומה היהודית 
בארץ  דוגמתם  כמעט  שאין  המרנינים  הגילויים  מאותם  בישראל, 
שאיפות  המגשימים  העובדת,  בהתיישבות  חדשים  תאי־חברה  אחרת: 
גדולי החוזים החברתיים בימי־קדם ובימינו: האופי החלוצי של צבאנו 
אלפים  מאות  של  כלכלית־וחברתית  תרבותית,  העלאה  במינו;  היחיד 
עולים שהיו שקועים בארצות־גלותם הירודות בעוני ובבערות; ניצנים 
ומבורכת  יעילה  עזרה  המדבר;  ויישוב  השממה  הפרחת  של  ראשונים 
שישראל הצעירה והקטנה מושיטה לעמים חדשים ביבשות מתעוררות.

בי ציון בדורותינו נתגלה כושר חלוצי ומוסרי מאז הוקם בשנת  בשָׁ
1870 בית הספר החקלאי הראשון בשם ״מקווה ישראל״, והכפר העברי 
הראשון בשנת 1878 בשם פתח תקווה. ומאז עמד לנו כושר זה לבנות 
חקלאות עברית, המשובחת ביותר ביבשת אסיה, חוץ מיפן, אם כי מאות 
להשליט  לנו  עמד  זה  כושר  מעבודת־אדמה.  מנותקים  היינו  בשנים 
הסַפנות,  התחבורה,  החרושת,  החקלאות,  ענפי  בכל  עברית  עבודה 
התעופה והמִכרוֹת. בכושר זה החיינו את השפה העברית שלנו שנחשבה 
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מאות בשנים כלשון מתה, טיפחנו ספרות עברית ומוסדות מדע ומחקר 
עליונים בעלי שם עולמי; הקימונו בלב המדבר כפרים וערים פורחים. 
וכל אלה נראו לפני חמישים־שישים שנה בעיני ״אנשי מעשה״ כחלום 
ריק וכהזיה של בטלנים. ואכן, אנו הולכים ונעשים לברית־עם בהיותנו 
מעוז רוחני ליהדות בתפוצה, ועם זה אנו נהפכים לאור גויים בארצות 

מתפתחות.
נעשה   — לאורם  ללכת  נוסיף  ואם  הכזיב.  לא  ישראל  נביאי  חזון 
ונצליח. עמֵנו יהיה עם־סגולה — אם יצליח תמיד להקים ממשלת־סגולה, 

שתשמש דוגמה להמוני העם.



שאול ודויד

תקופת  היהודי —  העם  בחיי  תקופה חדשה  נפתחה  ודויד  בימי שאול 
חיו  שאול  ימי  עד  ממלכתית.  והתגברות  ועצמאות  לאומית  התלכדות 
בני ישראל בארצם כשבטים מבודדים, אם כי בהכרה מאַחדת של אמונה 

באל אחד ומוצא משותף.
מֶלֶךְ  אֵין  הָהֵם  מִים  יָּ ״בַּ הפסוק:  פעמים  כמה  חוזר  שופטים  בספר 
השופטים  בתקופת  גם  אומנם  ה״.  יַעֲשֶׂ עֵינָיו  בְּ ר  שָׁ הַיָּ אִישׁ  רָאֵל  יִשְׂ בְּ
מפני  התגוננות  לשם  אם  שבטים,  כמה  של  משותפות  פעולות  נעשו 
אם  ופלישתים,  מדיין  עמון,  מואב,  כגון  לא־כנענים,  עמים  התקפת 
לשם השתלטות על שארית עמי כנען, כמו בימי דבורה הנביאה. אולם 
בהתלכדות  הצורך  הכרת  ישראל  בני  בקרב  נתחזקה  שמואל  בימי  רק 
מושלמת ומתמידה, והיא שהעלתה התביעה לשים עליהם מלך. שמואל 
שמואל  בעיני  הדבר  ״ויֵרָע  כנאמר:  רבה  בהתנגדות  זו  תביעה  קיבל 
כאשר אמרו תנה לנו מלך לשפטנו״ )שמואל א ח, 6(, כי הוא היה עד אז 

השופט בישראל )שמואל א ז, 17(.
ר ה׳ אֱלֹהֶיךָ  י תָבֹא אֶל הָאָרֶץ אֲשֶׁ כידוע נאמר עוד בספר דברים: ״כִּ
ר  כָל הַגּוֹיִם אֲשֶׁ ימָה עָלַי מֶלֶךְ כְּ הּ וְאָמַרְתָּ אָשִׂ ה בָּ בְתָּ הּ וְיָשַׁ תָּ נֹתֵן לָךְ וִירִשְׁ
יז,  וגו׳ )דברים  אֱלֹהֶיךָ״  יִבְחַר ה׳  ר  אֲשֶׁ מֶלֶךְ  עָלֶיךָ  ים  שִׂ תָּ שׂוֹם  סְבִיבֹתָי. 
15-14(. המחזיק במסורת ומאמין שדברים אלה, כמו כל ספר דברים, 
נכתבו על ידי משה רבנו, יתקשה להבין עמדתו של שמואל, המתנגדת 
לכתובים מפורשים בתורת משה. ההגבלה היחידה בספר דברים אינה 
ר  ים עָלֶיךָ מֶלֶךְ לֹא תוּכַל לָתֵת עָלֶיךָ אִישׁ נָכְרִי אֲשֶׁ שִׂ רֶב אַחֶיךָ תָּ אלא ״מִקֶּ
לֹא אָחִיךָ הוּא״ )שם, שם, 15(. אין אנו מבינים מה הפסול שראה שמואל 
ברצון העם שייתן להם מלך, ומדוע ניסה להַלֵך עליהם אימים ב״משפט 
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יו  בְתּוֹ וּבְפָרָשָׁ מֶרְכַּ ם לוֹ בְּ ח וְשָׂ נֵיכֶם יִקָּ המלך״ אשר ימלוך עליהם: ״אֶת בְּ
חוֹת וּלְאֹפוֹת.  חוֹת וּלְטַבָּ ח לְרַקָּ נוֹתֵיכֶם יִקָּ בְתּוֹ — — וְאֶת בְּ וְרָצוּ לִפְנֵי מֶרְכַּ
 —  — לַעֲבָדָיו  וְנָתַן  ח  יִקָּ הַטּוֹבִים  וְזֵיתֵיכֶם  רְמֵיכֶם  כַּ וְאֶת  דוֹתֵיכֶם  שְׂ וְאֶת 
הְיוּ לוֹ לַעֲבָדִים״ )שמואל א ח, 17-11(. ״משפט״  ם תִּ ר וְאַתֶּ צֹאנְכֶם יַעְשֹׂ
מלך  אחאב  מסיפור  יודעים  שאנו  כפי  בישראל,  מעולם  קם  לא  כזה 
ישראל וּשכנוֹ נָבוֹת שהיה לו כרם קרוב לבית המלך והמלך רצה לרכוש 
אותו בכסף מלא, ונבות סירב למכור לו והמלך אחאב לא העז לקחת 

לעצמו הכרם בכוח או לאלץ את שכנו למכרו לו )מלכים א כא, 3-1(.
יהודה  מלך  יאשיהו  למלך  שמונה־עשרה  בשנת  נמצא  כידוע 
אולם  דברים.  ספר  היה  היא שזה  וההנחה  בבית המקדש,  התורה  ספר 
ברור, שספר זה לא נכתב בימי יאשיהו, כי המלוכה בישראל כבר הייתה 
ים עָלֶיךָ  שִׂ קיימת קרוב לארבע מאות שנה, ולא היו כותבים אז ״שׂוֹם תָּ
ה  מֶלֶךְ״. הצווים שנתלוו לפרק זה בספר דברים בנוגע למלך: ״רַק לֹא יַרְבֶּ
ה לּוֹ  ים וְלֹא יָסוּר לְבָבוֹ, וְכֶסֶף וְזָהָב לֹא יַרְבֶּ ה לּוֹ נָשִׁ לּוֹ סוּסִים — — וְלֹא יַרְבֶּ
מְאֹד״ )דברים יז 17-16( מרמזים באופן ברור למלכות שלמה, כי שלמה 
ים  וּפִלַגְשִׁ מֵאוֹת  בַע  שְׁ רוֹת  שָׂ ים  נָשִׁ לוֹ  ״וַיְהִי  רבות:  נוכריות  נשים  אהב 
יו אֶת לִבּוֹ״ )מלכים א יא, 3(. הוא אף הרבה להביא  טּוּ נָשָׁ לֹשׁ מֵאוֹת, וַיַּ שְׁ
הָב  קַל הַזָּ סוסים ממצרים )מלכים א י, 28(, וגם צבר הרבה זהב )״וַיְהִי מִשְׁ
רֵי זָהָב״ — שם  כְּ שׁ כִּ ים וָשֵׁ שִּׁ שׁ מֵאוֹת וְשִׁ נָה אֶחָת שֵׁ שָׁ לֹמֹה בְּ א לִשְׁ ר בָּ אֲשֶׁ
הייתה  לא  בישראל  למלך  שמואל  של  התנגדותו  מקום,  מכל   .)14 י, 
מוצדקת משום בחינה, ושאול, המלך הראשון ששמואל בעצמו בחר בו 
ומשח אותו, היה במידה רבה קורבנה של התנגדות זו. העם לא נרתע 
מאיומי ״משפט המלך״ ששמואל ניסה להטיל עליו ועמד על דרישתו 
פָטָנוּ  כָל הַגּוֹיִם וּשְׁ י אִם מֶלֶךְ יִהְיֶה עָלֵינוּ. וְהָיִינוּ גַם אֲנַחְנוּ כְּ ואמר: ״לֹא, כִּ
נוּ וְיָצָא לְפָנֵינוּ וְנִלְחַם אֶת מִלְחֲמֹתֵנוּ״ )שמואל א ח, 20-19( ושמואל  מַלְכֵּ
מוֹ  נְיָמִין וּשְׁ נאלץ לעשות רצון העם. ועל שאול נאמר: ״וַיְהִי אִישׁ מבן מִבִּ
נֵי  חוּר וָטוֹב, וְאֵין אִישׁ מִבְּ אוּל, בָּ מוֹ שָׁ בּוֹר חָיִל. וְלוֹ הָיָה בֵן וּשְׁ קִישׁ — — גִּ

ל הָעָם״ )שמואל א ט, 2-1(. בֹהַּ מִכָּ כְמוֹ וָמַעְלָה גָּ נּוּ, מִשִּׁ רָאֵל טוֹב מִמֶּ יִשְׂ
בפעם  שאול.  המלכת  על  שונות  נוסחאות  שתי  יש  שמואל  בספר 
הראשונה זה היה פרי מקרה. שאול הלך לחפש האתונות שאבדו לאביו 
ושמואל  הרואה  בשמואל  נפגש  ימים  שלושה  במשך  חיפושיו  ובדרך 
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חֲךָ ה׳ עַל  י מְשָׁ אמֶר: הֲלוֹא כִּ קֵהוּ וַיֹּ שָּׁ צֹק עַל רֹאשׁוֹ וַיִּ מֶן וַיִּ ח הַשֶּׁ לקח ״פַּ
נַחֲלָתוֹ לְנָגִיד״ )שמואל א י, 1(. ומיד אחר זה הִצעיק שמואל את העם אל 
כָל  מֹהוּ בְּ י אֵין כָּ חַר בּוֹ ה׳, כִּ ר בָּ המצפה ואמר אל כל העם: ״הַרְאִיתֶם אֲשֶׁ

לֶךְ״ )שם, שם, 24(. אמְרוּ יְחִי הַמֶּ רִעוּ כָל הָעָם וַיֹּ הָעָם, וַיָּ
מיד אחרי זה יש סיפור שני על המלכת שאול: נחש העמוני איים 
במלחמה על יבש גלעד, וזִקני יבש שלחו מלאכים לגבעת שאול וסיפרו 
והנה שאול בא  זאת החל לבכות,  על האיוּם העמוני. העם אשר שמע 
ואז סיפרו לו את דברי  יבכה העם,  אחרי הבקר מן השדה ושאל למה 
אנשי יָבֵש. בשמעו זאת צלחה רוח אלוהים על שאול, הוא גייס את העם, 
מוּאֵל אֶל הָעָם:  אמֶר שְׁ יצא למלחמה על בני עמון והכה אותם, ואז: ״וַיֹּ
ם  מְלִכוּ שָׁ ל וַיַּ לְגָּ לְכוּ כָל הָעָם הַגִּ לוּכָה. וַיֵּ ם הַמְּ שׁ שָׁ ל וּנְחַדֵּ לְגָּ לְכוּ וְנֵלְכָה הַגִּ

ל״ )שמואל א יא, 15-14(. לְגָּ גִּ אוּל לִפְנֵי ה׳ בַּ אֶת שָׁ
שמואל  בספר  יש  לשאול  שמואל  של  התנגדותו  נסיבות  על  גם 
שתי נוסחאות שונות. הנוסחה הראשונה היא, כי שמואל אמר לשאול 
שיחכה לו שבעה ימים לפני צאתו למלחמה עם פלישתים ושאול חיכה 
אמר  ואז  מעליו,  נפוץ  זו  לפגישה  שנתאסף  והעם  בא,  לא  ושמואל 
מוּאֵל  ה שְׁ תוֹ לְהַעֲלוֹת הָעֹלָה וְהִנֵּ כַלֹּ שׁוּ אֵלַי הָעֹלָה — — וַיְהִי כְּ שאול: ״הַגִּ
יתָ?״ ושאול ענה: ״רָאִיתִי כִי נָפַץ הָעָם  א״, ומיד שאל בכעס: ״מה עָשִׂ בָּ
ים נֶאֱסָפִים מִכְמָשׂ. וָאֹמַר:  תִּ וּפְלִשְׁ מִים  ה לֹא בָאתָ לְמוֹעֵד הַיָּ וְאַתָּ מֵעָלַי 
וָאַעֲלֶה  ק  וָאֶתְאַפַּ יתִי,  חִלִּ לֹא  ה׳  וּפְנֵי  ל  לְגָּ הַגִּ אֵלַי  ים  תִּ פְלִשְׁ יֵרְדוּ  ה  עַתָּ
מַרְתָּ אֶת מִצְוַת ה׳ אֱלֹהֶיךָ  לְתָּ לֹא שָׁ הָעֹלָה״. ושמואל ענה לו בכעס: ״נִסְכָּ
ה  רָאֵל עַד עוֹלָם. וְעַתָּ יִשְׂ ךָ אֶל  ה הֵכִין ה׳ אֶת מַמְלַכְתְּ י עַתָּ כִּ ךְ,  צִוָּ ר  אֲשֶׁ
הוּ ה׳ לְנָגִיד עַל עַמּוֹ  לְבָבוֹ וַיְצַוֵּ שׁ ה׳ לוֹ אִישׁ כִּ קֵּ ךָ לֹא תָקוּם, בִּ — מַמְלַכְתְּ
ךָ ה׳״ )שם, יג, 13-9(. אולם אחר כך מסופר,  ר צִוְּ מַרְתָּ אֵת אֲשֶׁ י לֹא שָׁ כִּ
ר  ל אֲשֶׁ ם אֶת כָּ כי שמואל ציווה את שאול להכות את עמלק ״וְהַחֲרַמְתֶּ
וֹר וְעַד  ה מֵעֹלֵל וְעַד יוֹנֵק מִשּׁ ה מֵאִישׁ עַד אִשָּׁ לוֹ וְלֹא תַחְמֹל עָלָיו וְהֵמַתָּ
מָל וְעַד חֲמוֹר״ )שמואל א יד, 3(. ושאול עשה המלחמה בעמלק  ה מִגָּ שֶׂ
אן  אוּל וְהָעָם עַל אֲגָג וְעַל מֵיטַב הַצֹּ חְמֹל שָׁ והחרים את כל העם, אבל ״וַיַּ
ל הַטּוֹב וְלֹא אָבוּ הַחֲרִימָם — —״ ואז  רִים וְעַל כָּ נִים וְעַל הַכָּ שְׁ קָר וְהַמִּ וְהַבָּ
מְאָסְךָ ה׳ מִהְיוֹת מֶלֶךְ  בַר ה׳ וַיִּ ה אֶת דְּ אמר שמואל לשאול: ״— — מָאַסְתָּ
אוּל עַד יוֹם מוֹתוֹ״ )שם,  מוּאֵל לִרְאוֹת אֶת שָׁ רָאֵל — — וְלֹא יָסַף שְׁ עַל יִשְׂ
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ח את בנו הצעיר  טו, 35-9(. ושמואל הלך לבית ישי בית הלחמי ומָשַׁ
דויד למלך על ישראל )שם, טז, 13(.

בחלקו של שאול נפלה זכות יחידה במינה בתולדות עמנו — להיות 
המלך הראשון בישראל, והוא אף היה ראוי לה, אולם זכות זו בתקופת 
עם המשטר החדש  לא השלים  הרואה  בעוכריו. שמואל  הייתה  מעבר 
שאול  את  המליך  בעצמו  הוא  כי  ואם  רצונו,  נגד  העם  עליו  שהטיל 
שלם  ליבו  היה  לא   — העם״  בכל  כמוהו  אין  ״כי  העם  באוזני  והכריז 
עם היות מלך בישראל, וממילא לא עם המלך עצמו. ייתכן מאוד שגם 
התנוונותם המוסרית של שני בניו שנטו ״אחרי הבצע ויקחו שוחד ויטו 
משפט״ הגבירה מרירותו, כפי שאפשר לשמוע מהווידוי שלו בפני העם 
מיד לאחר שהמליך את שאול )שמואל א יב, 13-1(. לא ברור אם התכוון 
בדברים אלה לטהר את בניו בעיני העם או התכוון רק לתת תוקף פומבי 
לטוהר האישי שלו עצמו, אולם גם מדבריו אלה בוקעת מרירות ואכזבה.
שמואל היה איש המשטר הישן, שראה את ה׳ לבדו כמלך על ישראל 
לשינוי  העם  רצון  רעה  בעין  ראה  והוא  האלוהים,  כשליח  עצמו  ואת 
המשטר. ברצון זה ראה פגיעה במלכות אלוהים, ובלי ספק גם פגיעה 
בסמכותו, אבל הוא נצטווה לשמוע בקול העם ולהמליך עליהם מלך, 
חוּר וָטוֹב וְאֵין  ונמצא האיש המתאים — שאול בן קיש מבני בנימין. ״בָּ
ל הָעָם״ )שם, ט, 2(.  בֹהַּ מִכָּ כְמוֹ וָמַעְלָה גָּ נּוּ, מִשִּׁ רָאֵל טוֹב מִמֶּ נֵי יִשְׂ אִישׁ מִבְּ
לִים״, גדול־נפש שלא נטר שנראה  הַכֵּ א אֶל  ו״נֶחְבָּ ועם זאת איש צנוע 
וַיְהִי  מִנְחָה  לוֹ  הֵבִיאוּ  וְלֹא  בְזֻהוּ  וַיִּ זֶה  עֵנוּ  שִׁ יֹּ ״מַה  אמרו:  אשר  למבזיו 
מַחֲרִישׁ״ )שם, י, 27(. וגם אחרי נצחונו הראשון על העמונים בהצלת  כְּ
יּוֹם  יבש גלעד, כשהעם דרש מוות למבזיו, אמר שאול: ״לֹא יוּמַת אִישׁ בַּ
זקף  יא, 13(. שאול לא  )שם,  רָאֵל״  יִשְׂ בְּ שׁוּעָה  תְּ ה׳  ה  עָשָׂ הַיּוֹם  י  כִּ הֿ  הַזֶּ
הניצחון לזכותו, אלא אמר כי ה׳ עשה התשועה. אבל עם היותו צנוע 
על  שמע  אך  עַז־רוח.  ולוחם  גיבור־חיל  שאול  היה  הכלים  אל  ונחבא 
הסכנה הצפויה ליבש גלעד מן העמונים — מיד צלחה עליו רוח הגבורה 
ועורר כל העם למלחמה וגם ניצח. לשאול היה גם בן גיבור־חיל ושמו 
יונתן, שעמד בעוז ובאומץ בפני הפלישתים אשר חנו במכמש, והוא תקף 
יחד עם נושא־כליו את המחנה הפלישתי ועורר חרדה במחנה, והעברים 
ר עִם  רָאֵל אֲשֶׁ שבאו יחד עם הפלישתים כנתיניהם ועוזריהם היו ״עִם יִשְׂ
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אוּל וְיוֹנָתָן״ )שם, יד, 22(. מחבר ספר שמואל א מסכם מפעלי שאול  שָׁ
חֶם סָבִיב  לָּ רָאֵל וַיִּ לוּכָה עַל יִשְׂ אוּל לָכַד הַמְּ וניצחונותיו בשני פסוקים: ״וְשָׁ
ים — —  תִּ לִשְׁ וּבַפְּ וּבִבְנֵי עַמּוֹן וּבֶאֱדוֹם וּבְמַלְכֵי צוֹבָה  מוֹאָב  כָל אֹיְבָיו: בְּ בְּ
סֵהוּ״ )שם, יד 48-47(;  ד שֹׁ רָאֵל מִיַּ ל אֶת יִשְׂ צֵּ ךְ אֶת עֲמָלֵק וַיַּ עַשׂ חַיִל וַיַּ וַיַּ
אולם לא הספיקה תקיפותו ויכולתו לעמוד בראש העם בתקופת מעבר 
של  וממשטר  לאומית,  אחדות  של  למשטר  שבטי  ממשטר  מכריעה 
ביוזמתם  שבטים  קבוצת  או  שבט  בראש  המתייצבים  זמניים  שופטים 
ושמואל,  בירושה.  העוברת  סדירה  למלכות  ויפתח,  כגדעון  הלוחמת, 
משה  אחרי  שבהם,  הגדול  לא  אם  השופטים,  מגדולי  ספק  בלי  שהיה 
ויהושע, לא השלים בליבו עם המשטר החדש, המלוכני, והקפיד שכל 
הוראה מהוראותיו תתמלא על ידי שאול בדייקנות וביראת־הכבוד. ולכן 
גברו הניגודים בין שני אישים אלה — שמואל ושאול — עד שלבסוף 
התנכר שמואל לשאול, והתנכרות זו נתנה אותותיה בשאול, ורוח רעה 
נשתלטה עליו. אבל שמואל הבין, כי העם לא ישוב עוד למשטר הקודם, 
וידע שבקרב בניו אין איש ראוי לרשת אותו, ולכן חיפש מועמד אחר 

מתאים למלוכה — והמועמד המתאים נמצא בדויד בן ישי.
ומעניין מה שאמרו חכמי התלמוד על גדלותו של שאול. אמר רב 
יהודה אמר רב שמואל: ״מפני מה לא נמשכה מלכות בית שאול? מפני 
שלא היה בה שום דופי. דאמר רבי יוחנן משום רבי שמעון בן יהוצדק: 
אין מעמידים פרנס על הציבור אלא אם כן קופה של שרצים תלויה לו 
מאחוריו, שאם תזוּח דעתו עליו — אומרים לו: חזור לאחוריך״ )יומא 
כב(. ״אמר רב יהודה אמר רב: מפני מה נענש שאול — מפני שמָחל על 
בְזֻהוּ וְלֹא הֵבִיאוּ לוֹ  עֵנוּ זֶה, וַיִּ שִׁ עַל אָמְרוּ מַה יֹּ כבודו, שנאמר: ׳וּבְנֵי בְלִיַּ

מַחֲרִישׁ׳״ )שמואל א י, 27(. מִנְחָה, וַיְהִי כְּ
דויד בן ישי הצטיין מנעוריו, בהיותו רועה צאן אביו בסביבות בית 
ן וְגִבּוֹר  לחם יהודה, בתכונות נעלות. הוא היה ידוע בסביבתו כ״יֹדֵעַ נַגֵּ
אַר״ )שמואל א טז, 18(, וברעותו  בָר וְאִישׁ תֹּ חַיִל וְאִישׁ מִלְחָמָה וּנְבוֹן דָּ
את צאן אביו במדבר נאבק עם ארי או דוב שנשאו שה מהעדר, והכה 
והמית אותם )שם, יז 35-34(, ואין ספק שאיש כזה ראה לעצמו יִעוד 
שמואל,  אל  דרך  כנראה  ומצא  בישראל,  בשעת־תסיסה  בחייו  גדול 
כי  הדבר,  מקרה  לא  ואולי  הכמוסה.  בשאיפתו  אותו  עודד  ושמואל 
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בהיותו רוח רעה על שאול יעצו לו עבדיו לבקש איש יודע נגן בכינור 
לפניו, וכשקיבל שאול העצה הזאת, אמר לו אחד מאנשי חצרו להזמין 
את דויד בן ישי בית הלחמי. וכך נתקרב דויד לבית המלכות, ומצא חן 
בעיני שאול, ובת המלך, מיכל, התאהבה בו, והוא גם כבש את ליבו של 
יונתן בנו — אחת הדמויות הנהדרות במקרא, אם לא הנהדרה ביותר, 
שהיה לו לעֵזר רב בהתקדמותו לקראת ייעודו להיות נגיד ישראל, כמלך 

עצמאי שאינו תלוי, כשאוּל, בשמואל הרואה.
לו  הספיקה  שאול  של  בביתו  דויד  של  שהותו  שתקופת  ספק  אין 
את  בליבו  חיזקה  זו  עובדה  שאול.  של  יציב  הבלתי  אופיו  על  לעמוד 
ההכרה, שהוא האיש המוכשר לפתוח פרק חדש בחיי ישראל — פרק 
עלה  בעם  גם  שכניו.  מכל  אותו  ומצילה  העם  כל  המאַחֶדת  המלכות 
באה  זו  הכרה  שאול.  על  יתרונו  והוכר  דויד  של  כבודו  לאט־לאט 
)שמואל  רִבְבֹתָיו״  בְּ וְדָוִד  אֲלָפָיו  בַּ אוּל  שָׁ ה  ״הִכָּ בשיר:  גלוי  ביטוי  לידי 
וגוליית. הפלישתים נאספו  א יח, 7(. זה בא לאחר הדו־קרב של דויד 
להילחם בישראל וחנו בין שׂוֹכה ובין עזקה באפס דמים. ושאול ואיש 
פלישתים,  ממחנות  ״איש־הביניים  יצא  ואז  האלה.  בעמק  חנו  ישראל 
ים הוּא לָבוּשׁ  ׂ קַשִּ רְיוֹן קַשְׂ ת עַל רֹאשׁוֹ וְשִׁ גוליית שמו* — — וְכוֹבַע נְחֹשֶׁ
רַגְלָיוֿ  ת עַל  נְחֹשֶׁ וּמִצְחַת  ת.  נְחֹשֶׁ קָלִים  שְׁ ת אֲלָפִים  רְיוֹן חֲמֵשֶׁ הַשִּׁ קַל  וּמִשְׁ
שׁ  שֵׁ חֲנִיתוֹ  וְלַהֶבֶת  אֹרְגִים  מְנוֹר  כִּ חֲנִיתוֹ  וְחֵץ  תֵפָיו.  כְּ ין  בֵּ ת  נְחֹשֶׁ וְכִידוֹן 
יז, 7-1(. ענק משוריין זה הטיל פחד  רְזֶל״ )שמואל א  בַּ קָלִים  שְׁ מֵאוֹת 
על ישראל. דויד הרועה ששמע על כך נטש את צאנו ומיהר למערכה, 
ומכיוון שניחן בחוש אסטרטגי דק תפס מיד שדווקא נשקו הכבד של 
גוליית הוא מקור חולשתו, והוא מסוגל לנצחו לא בקרב פנים אל פנים, 
אלא דווקא ממרחק די רב, אשר יד גוליית לא תשיגהו. לכן משך ידו 
מן המדים כבדי־המשקל שרצו לתת לו, ויצא לקראת הענק הפלישתי 
בחלוקי־אבנים מן הנחל. ובקֶלַע מרחיק לקלוע. כרועה היה רגיל לקלוע 
אבנים למרחקים מעֵבר לצאן שהתרחקו מהעדר, ובלכתו לקראת הענק 

גוֹב עִם  לְחָמָה בְּ הִי עוֹד הַמִּ השם הזה מפוקפק, כי בשמואל ב כא, 19 נאמר: ״וַתְּ 	*
מְנוֹר  י וְעֵץ חֲנִיתוֹ כִּ תִּ לְיָת הַגִּ חְמִי אֵת גָּ ית הַלַּ ן יַעְרֵי אֹרְגִים בֵּ ךְ אֶלְחָנָן בֶּ ים וַיַּ תִּ לִשְׁ פְּ
אֹרְגִים״. זה היה אחרי מלוך דויד על כל ישראל. וזה מסופר גם בדברי־הימים א 
ן יעור ]יָעִיר[ אֶת לַחְמִי אֲחִי  ךְ אֶלְחָנָן בֶּ ים וַיַּ תִּ לִשְׁ הִי עוֹד מִלְחָמָה אֶת פְּ כ, 15 ״וַתְּ

מְנוֹר אֹרְגִים״. י וְעֵץ חֲנִיתוֹ כִּ תִּ לְיָת הַגִּ גָּ



עיונים בתנ״ך  |  253

הפלישתי קלע אבן מרחוק במצחו, הענק נפל ארצה מת, ואז מיהר דויד 
וניגש לאויבו, שלף חרבו מתערה וכרת בה את ראשו. אבנר שר־צבא 
שאול הביא את דויד לפני שאול כשראש הענק בידו. שאול נדהם למראה 
גבורת דויד ולא הכיר אותו, ואולי ראה אותו אז בפעם הראשונה, ושאל: 
בן מי אתה הנער? ודויד ענה בענווה: בן עבדך ישי בית הלחמי. שאול 
לא נתנוֹ לשוב לבית אביו, ומינה אותו לשר־אלף, אולם כששמע הנשים 
רִבְבֹתָיו״ החל לירוא מפניו. הצלחתו  אֲלָפָיו וְדָוִד בְּ אוּל בַּ ה שָׁ שרות: ״הִכָּ
השנייה של דויד בקְרָב עם מאתיים פלישתים הגבירה חשדנותו ואיבתו 

של שאול והבשילה בליבו מזימה להרוג את דויד.
נעשה  דויד,  של  הצבאית  בגדולתו  שהכיר  שאול,  של  בנו  יונתן, 
למגינו ומצילו של שנוא־אביו, אם כי לא נעלם ממנו שדויד עלול לרשת 
בהיסטוריה  המלוכה  בתולדות  למצוא  קשה  אביו.  כתר  את  במקומות 
הבת  מיכל,  גם  יונתן.  של  זו  לגדלות־נפש  שנייה  דוגמה  העולמית 

הצעירה של שאול, אהבה אותו ונישאה לו.
דויד  את  להמית  יחטא  אביו, שלא  יונתן לשכנע את  ניסה  תחילה 
חינם. ונדמה היה כאילו השפיע עליו, ושאול נשבע ליונתן: ״חַי ה׳ אִם 
לְפָנָיו  יוּמָת״ )שמואל א יט, 6(. יונתן החזיר את דויד אל שאול ״וַיְהִי 
לְשׁוֹם״, אבל אחרי קרב נוסף עם הפלישתים שבו ניצח דויד  אֶתְמוֹל־שִׁ כְּ
ן  יָדוֹ, וְדָוִד מְנַגֵּ ב וַחֲנִיתוֹ בְּ בֵיתוֹ יוֹשֵׁ אוּל, וְהוּא בְּ הִי רוּחַ ה׳ רָעָה אֶל שָׁ ״וַתְּ
ךְ אֶת  אוּל וַיַּ נֵי שָׁ פְטַר מִפְּ יר וַיִּ דָוִד וּבַקִּ חֲנִית בְּ אוּל לְהַכּוֹת בַּ שׁ שָׁ יָד. וַיְבַקֵּ בְּ
יְלָה הוּא״ )שם, שם, 10-9(. דויד נמלט  לַּ לֵט בַּ מָּ יר וְדָוִד נָס וַיִּ קִּ הַחֲנִית בַּ
הפעם לביתו, שבו גר עם מיכל אשתו. שאול שלח אנשים לבית מיכל 
להמית את דויד, ומיכל אשתו הבריחה אותו בחשכת הלילה. מאז נחרצה 
ההחלטה של שאול להרוג את דויד באשר יימצא, אבל יונתן התייצב בין 
ניסיונות שאול להרוג אותו,  וגילה לדויד  דויד אהוב־נפשו,  ובין  אביו 
דויד  ובהיחבא  באלֹהִים״.  יָדוֹ  ״חִזֵק  המקרא  ובשפת  רוחו,  את  ואימץ 
ירָא,  תִּ ״אַל  לו:  ואמר  יונתן  זִיף בחורשה מפני שאול בא אליו  במדבר 
ךָ  רָאֵל, וְאָנֹכִי אֶהְיֶה לְּ מְלֹךְ עַל יִשְׂ ה תִּ אוּל אָבִי, וְאַתָּ י לֹא תִמְצָאֲךָ יַד שָׁ כִּ

ן״ )שמואל א כג, 17(. אוּל אָבִי יֹדֵעַ כֵּ נֶה, וְגַם שָׁ לְמִשְׁ
דויד נהפך לנרדף העומד מחוץ לחוק. כאיש הבטוח בייעודו והמכוון 
זה. הוא ליקט סביבו גרעין של  דויד לנצל מצב  ידע  כל חייו לכך — 
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צבא לוחם מתוך אנשים נועזים ונואשים, ועשה מאמצים לרכוש לעצמו 
בעלי־ברית ראשונים. בדרום, שבו התחבא מפני שאול, התקבצו אליו 
א וְכָל אִישׁ מַר נֶפֶשׁ״, ומהם הקים  ר לוֹ נשֶׁ ל אִישׁ מָצוֹק וְכָל אִישׁ אֲשֶׁ ״כָּ
גדוד של ארבע מאות איש — שיהיו נאמנים לו וילכו אחריו בכל אשר 
משפחה,  קרבת  מתוך  אולי   — מואב  למלך  להתקרב  ניסה  דויד  ילך. 
המדינית  חוכמתו  את  המואבייה.  רות  של  נֶכדה  היה  דויד  אבי  כי 
לו  שניתנו  המרובות  בהזדמנויות  במיוחד  דויד  גילה  הראות  מרחיקת 
על ידי שאול, כשמלך ישראל ניסה לתפוס את דויד ולהורגו במחבואיו 
את  לחפש  הולך  היה  שאול  ועוד.  זיף  במדבר  במערת  יהודה,  במדבר 
יחידה  הייתה  לדויד  למלך.  כיאות  גדול  די  צבאי  כוח  בלוויית  דויד 
קטנה של לוחמי־גֶרילה, והוא הכיר היטב כל פינת סתרים במדבר יהודה 
שאול  מעיני  להסתתר  לו  היה  וקל  הטבעיות,  ומצודותיו  מערותיו  על 
לבדו  כשהוא  אותו  לתפוס  וגם  שאול,  של  תנועה  לכל  בסתר  ולארוב 
)כמו במערת עין־גדי(. איש פחות גדול ופחות מרחיק ראות מדויד היה 
ברוחו,  לשלוט  שידע  דויד,  שאול.  את  להמית  זו  בהזדמנות  משתמש 
בתחום המדיני והצבאי )בעניינים אישיים ומשפחתיים היה דויד דווקא 
שפגיעתו  הבין  משאול(,  יותר  הַיֵצֶר,  כיבוש  ללא  רוח,  למצבי  נתון 
במשיח אלוהים )ומלך ישראל בימים ההם נחשב למשיח אלוהים( — רק 
תקומם נגדו את העם. ולכן, בהזדמנויות שבהן נפל שאול בידיו, גילה 
דויד אורך רוח וגם לא נשמע לעצת יועציו וידידיו הקרובים ביותר, כמו 
אבישי בן צרויה, אחד משרי צבאו המובחרים ביותר, שהיה קרוב לדויד 
להוכיח  כדי  הכול  עשה  כי  אם  בשאול,  פגע  ולא  משפחה,  קרבת  גם 
איש  ביסודו  לחייו. שאול, שהיה  יכול לשים קץ  היה  רצה  לו, שאילו 
וְגַם  ה  תַעֲשֶׂ ה  עָשֹׂ ם  גַּ דָוִד  נִי  בְּ ה  אַתָּ רוּךְ  ״בָּ ואמר:  התרגש  סנטימנטלי, 
תּוּכָל״ )שמואל א כו, 25(, אבל דויד הבין שדברים אלה הם פרי  יָכֹל 
התרגשות רגעית של שאול, ואין לסמוך עליהם; כי גם קודם, במקרה 
הַטּוֹבָה  נִי  מַלְתַּ גְּ ה  אַתָּ י  כִּ י,  נִּ מִמֶּ ה  אַתָּ יק  ״צַדִּ דומה לזה, אמר לו שאול: 
יָדְךָ  מְלוֹךְ, וְקָמָה בְּ י מָלֹךְ תִּ י כִּ ה יָדַעְתִּ ה הִנֵּ יךָ הָרָעָה — — וְעַתָּ מַלְתִּ וַאֲנִי גְּ
רָאֵל״ )שמואל א כד, 20-17(. דויד החליט לעבור עם גדודו,  מַמְלֶכֶת יִשְׂ
שגדל בינתיים עד שש מאות איש, אל ארץ פלישתים, אל אָכיש מלך גת, 
כאילו לשרת אותו; ולמען לא יסיתו נגדו סרני הפלישתים ביקש מהמלך 
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שייתן לו מקום באחת מערי השדה, ואכיש נתן לו את צקלג )שמואל א 
כז, 6(. פה החלה הקריירה הצבאית של דויד, שהייתה מיועדת להביא 
אותו תחילה למלכות יהודה ואחר כך למלכות ישראל כולה. דויד החל 
בפשיטות מאורגנות על הגְשוּרי ועל הַגִזְרִי ועל העמלקי )שמואל א כז, 
8(, שהיו מציקים לשבטים העבריים בקצה הדרום, ואכיש ראה בדויד 
וסל נאמן, כי הוא חשב, לפי הדו״חות הרשמיים של דויד, שהוא פשט 
רָאֵל  בְיִשְׂ עַמּוֹ  בְּ הִבְאִישׁ  ״הַבְאֵשׁ  ובזאת  בדרום,  ישראליים  יישובים  על 
הגדולה של  באה ההתקפה  ואז   ,)12 )שם, שם,  עוֹלָם״  לְעֶבֶד  לִי  וְהָיָה 
אל  ואנשיו  דויד  הצטרף  כאילו  שבה  באֲפֵקה,  ישראל  על  הפלישתים 
אכיש הפלישתי, אבל בלחץ סרני הפלישתים, שלא האמינו לדויד, נאלץ 

ים״, ודויד חזר לצקלג. תִּ לִשְׁ אָכיש לשלוח את דויד ״לָשׁוּב אֶל אֶרֶץ פְּ
והפלישתים נלחמו בישראל בסביבות הגלבוע והפילו הרבה חללים 
ומלכישוע.  אבינדב,  יונתן,  שאול:  בני  שלושת  ובתוכם  בישראל, 
וכששאול ראה כי מצבו נואש, ביקש מנושא־כליו לדקור אותו, פן יבואו 
הערֵלים והתעללו בו, אך נושא־כליו לא העז לעשות זאת — ואז נפל 

שאול בעצמו על חרבו ומת. וגם נושא־כליו עשה זאת.
כשנודע הדבר לדויד בצקלג הבין, כי עכשיו הגיעה שעתו. עוד לפני 
כן כבש דויד לב אנשי יהודה בפשיטותיו על אויבי תושבי הדרום והנגב 
העבריים ואף שלח השלל לזקני יהודה בבית־אל, לרמות הנגב, לערי 
הירחמאלי והקיני, לחברון ועוד )שמואל א ל, 31-26(. וכששמע בצקלג 
יונתן — קונן את הקינה הגדולה על  כי מת מלך ישראל ואהוב־נפשו 
רִים  שָׁ מִנְּ נִפְרָדוּ,  וּבְמוֹתָם לֹא  יהֶם  חַיֵּ בְּ עִימִם  וְהַנְּ אֱהָבִים  שאול ויונתן ״הַנֶּ
י מְאֹד, נִפְלְאַתָה  בֵרוּ — — צַר לִי עָלֶיךָ אָחִי יְהוֹנָתָן נָעַמְתָּ לִּ קַלּוּ מֵאֲרָיוֹת גָּ
ים״ )שמואל ב א, 26-23(. קינה זו, אם היא יצאה  אַהֲבָתְךָ לִי מֵאַהֲבַת נָשִׁ
מפי דויד — ואין כל יסוד לפקפק בדבר — מחזקת את ההנחה שהרבה 
ממזמורי התהלים המיוחסים לדויד הם באמת פרי עטו ורוחו של המלך 
הגדול. מלך גדול זה היה לא רק מצביא ומדינאי גאוני, אלא גם משורר 
נשגב ובעל לב חם ורגיש, אבל בניגוד לשאול לא העבירו אותו אף פעם 

רגשותיו על שׂכלוֹ המדיני ועל חובתו הממלכתית.
דויד הבין שלא בנקל יעלה בידו להתייצב בראש כל ישראל, ואף 
לא נחפז לעשות זאת, לא רק בימי שאול, אלא גם לאחר מותו. אבל כל 
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תנועה שעשה הייתה מכוונת לייעוד העליון אשר ידע כי הוטל עליו — 
להיות למלך על ישראל. 

במות שאול ראה כי מעכשיו עליו להיכון למלכות ישראל. שמואל 
כמוהו שיירש את  רוח  איש  אז  בישראל  קם  ולא  בחיים,  עוד  היה  לא 
מקומו. מוסד המלוכה כבר הכה שורשים בהכרת העם. כבודו של דויד 
היה רב בכל חלקי העם, אבל היו לו גם שונאים ומקנאים רבים, ובחוכמה 
רבה הסתפק דויד בזמן הראשון במלכות יהודה בחברון. מלחמותיו לפני 
היותו מלך, בימי שאול ובשרותו; המלחמה להצלת העיר קעילה מידי 
אך  בקעילה,  אותו  לתפוס  ניסה  ושאול   .5 כב,  א  )שמואל  הפלישתים 
לידי שאול(;  אותו  ימסרו  קעילה  ידע שאנשי  כי  מיד  ברח משם  דויד 
מלחמותיו בעמלק ובשאר שבטי הנגב שהציקו לשכניהם העברים — כל 
אלה עשו בלי ספק רושם רב בכל רחבי ישראל. גם התנהגותו האצילה 
של דויד כלפי שאול — ודאי שנתפרסמה בכל קצות הארץ. אולם אף 
שאול היה מלך גיבור, ומלחמותיו במואב, בבני עמון, באדום, במלכי 
שמואל  ספר  מחברי  או  מחבר  כי  אם   — ובעמלק  בפלישתים  צובה, 
לשאול  רב  כבוד  הנחילו  ספק  בלי   — עליהן  פרטים  הרבה  סיפרו  לא 
בישראל, וגם אחרי כישלונו ומותו בהר הגלבוע עוד שמרו רבים אמונים 
למשפחתו. דויד לא נחפז לכבוש את המלכות בכוח, והסתפק בשנים 
הראשונות במלכות יהודה שהוגשה לו על ידי אנשי יהודה. ואם כי אנו 
קוראים על התנגשויות בין שרי הצבא של דויד — יואב בן צרויה ואחיו 
אוּל״ — אין כל סימן שהדבר נעשה  לְשָׁ ר  אֲשֶׁ צָבָא  ר  ״שַׂ — ובין אבנר. 

ביוזמתו או בידיעתו של דויד )שמואל ב ב, 23-12(.
פסקו.  לא  דויד״  ״בית  ובין  שאול״  ״בית  בין  הסכסוכים  אולם 
למזלו של דויד לא הניח שאול יורש הראוי לתפקידו, ואבנר שר צבאו, 
שהמליך את איש־בושת בן שאול, נָקעה נפשו ממנו, והוא עבר במשך 
הזמן וריכז סביבו אוהדי דויד בישראל, כפי שמסופר בשמואל ב: ״וּדְבַר 
ים  ם הֱיִיתֶם מְבַקְשִׁ לְשֹׁ ם שִׁ מוֹל גַּ ם תְּ רָאֵל לֵאמֹר: גַּ אַבְנֵר הָיָה עִם זִקְנֵי יִשְׂ
וִד  יַד דָּ וִד לֵאמֹר: בְּ י ה׳ אָמַר אֶל דָּ ה עֲשׂוּ, כִּ וִד לְמֶלֶךְ עֲלֵיכֶם, וְעַתָּ אֶת דָּ
אֹיְבֵיהֶם״ )שם, ג,  ל  כָּ ד  וּמִיַּ ים  תִּ לִשְׁ פְּ ד  מִיַּ רָאֵל  יִשְׂ י  עַמִּ יעַ אֶת  י הוֹשִׁ עַבְדִּ
17-8(, ואומנם בא אבנר אל דויד עם עשרים אנשים מישראל, בלי ספק 
והרג  באַבנר  יואָב  ושוב — כשנתקנא  ישראל.  אנשים חשובים משבטי 
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אותו בסתר — גזר דויד צום והֶספד, וסירב לאכול עד בוא השמש, ודבר 
יּוֹם  בַּ רָאֵל  יִשְׂ וְכָל  דְעוּ כָל הָעָם  זה עשה רושם, כפי שמעיד הכתוב: ״וַיֵּ
ן נֵר״ )שם, ג, 37( — ובני  לֶךְ לְהָמִית אֶת אַבְנֵר בֶּ י לֹא הָיְתָה מֵהַמֶּ הַהוּא כִּ

ישראל באו חברונה למשוח את דויד למלך על ישראל )שם, ה, 3(.
דויד הגיע למלוכה לא בתככים ולא בקשרים — אלא הודות לגבורתו 
הצבאית ולחוכמתו המדינית ויציבותו הנפשית בעניינים ממלכתיים גם 
בשעות קשות ומסוכנות. באלה כבש לב העם, ובאלה עלה על שאול. 
חולשותיו של דויד — והמקרא כלל לא העלים אותן — היו מוגבלות 
שאול  עלה  באלה  דווקא  לבינה.  שבינו  ויחסים  המשפחה  חיי  בתחום 
על דויד, ובצדק אמרו חז״ל, שלא נמצא בו דופי. שאול היה עדין־נפש 
ואציל־רוח, אולם לא ידע לשלוט ברוחו. והגורל הטיל עליו תפקיד קשה 
האישיות  בעוד שמואל,  מאנרכיה שבטית למשטר ממלכתי,  מַעבר   —
הרוחנית המכובדת על כל העם, חי והשפעתו בעם רבה ומכרעת, והוא 
כל  וקפדנית  צרה  בעין  ורואה  נפשו  בעומק  ממלכתי  למשטר  מתנגד 
צעד של שאול. גם שאול היה מצביא גדול וגיבור־חיל, אבל חסרה לו 
היציבות הנפשית והחוכמה המדינית העמוקה של דויד — אם כי מבחינה 

אנושית היה אדם לא גרוע מדויד, וייתכן שגם עלה עליו.
תיאולוגית  שפופרת  מתוך  ומעשיו  דויד  חיי  ראה  המקרא  כותב 
שהם  כפי  ודויד  שאול  חיי  אבל  המקרא.  כותבי  כל  נחלת  שהייתה 
מסתכלים  אנו  אם  הטבע,  בדרך  ומסתברים  מובנים  במקרא  מסופרים 
האחד  אבל  טרגיים,  אישים  שניהם  פעלו.  שבהן  הזמן  בנסיבות  היטב 
טרגי כמלך ראשון בתקופת מעבר חמורה, לא רצוי בעיני המנהיג הרוחני 
לסגולותיו  הודות  במלכותו  מצליח  והאחר  הרואה;  שמואל  העם,  של 
המדיניות והצבאיות הגדולות, אבל טרגי בחיי משפחתו, בגלל רגשנותו 
הרבה וחוסר יכולתו לכבוש יצריו כאדם, כפי שאנו יודעים ממעשה בת 

שבע ואוריה החיתי.
חז״ל אמרו: כל האומר דויד חָטא — אינו אלא טועה, מבחינה זו אני 
גורע  זה  שייך לטועים, כי גם דויד עצמו אמר: חטאתי לה׳, אבל אין 

מגדלותו הממלכתית של דויד.



לדמותו של המלך כורש*

גשתי  לפני  ורבותיי!  מוריי  המקרא,  שוחרי  קהל  היושב־ראש,  אדוני 
אל עצם סקירתי אני רוצה תחילה לברך אתכם בשם ממשלת ישראל. 
נדמה לי שלא אקפח את סקירתי, אם אומר שהכוח שהחיה אותנו מאז 
הצהרת כורש, במשך כאלפיים וחמש מאות שנה, ושהביא אותנו הנה, 
לא היה צרות )היו גם צרות, שאיני מזלזל בחלקן בשיבת ציון, גם אז וגם 
היום(, אלא סֵפר הספרים, שזה לנו הכינוס התשיעי שאנחנו מתאספים 
כדי להוסיף ולחקור בו. המפרשים לספר הספרים שלנו רַבּו כמעט בלי 
חידוש  מתוך  מולדתו,  בארץ  פה,  שרק  לי  נדמה  הדורות.  במשך  סוף 
שבה  ולסביבה  מיוחדת  אווירה  לאותה  יותר  לחדור  נוכל  עצמאותנו, 

הופיע התנ״ך ושהיא יצרה אותו.
אולם לא נתיימר, אפילו דור־השיבה השלישי לציון, שהוא יסיים את 
המלאכה הזאת. כמו המדע, שככל שהוא מגלה יותר מסודות הטבע, כן 
הוא חושף ומרבה לפנינו תעלומות הטבע, כך גם ככל שאנחנו מעמיקים 
בעיות  לפנינו  נפתחות  כן  אותו,  להבין  ומתחילים  התנ״ך  בחקר  יותר 
חדשות. ואני בטוח כי דורנו זה, שרק התחיל לשוב הן לאדמת המולדת 
 — המקרא  ספר  שהיא   — שלו  הרוחנית  המולדת  לחקר  והן  ולעבודה 
ולידיעתה — כי דורנו זה עוד ינחיל גם לדורות הבאים בעיות ועניינים 
בחקר המקרא. כי החקר הזה אין לו סוף. הכינוס הזה יהיה לברכה, אם 
אנחנו שואבים את  הנצחי, שממנו  אותנו במקצת להבנת הספר  יקדם 

סוד מציאותנו.
ועכשיו לעניין שהוטל עליי לדבר עליו בישיבה זו.

ספר התנ״ך, כפי שהוא נמצא בידינו עכשיו, מסתיים בשני פסוקים 

בכינוס הארצי התשיעי לתנ״ך, ניסן תשי״א 	*
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ה׳  בַר  דְּ לִכְלוֹת  רַס  פָּ מֶלֶךְ  לְכוֹרֶשׁ  אַחַת  נַת  ״וּבִשְׁ אלה:  י־משמעות   רַבֵּ
כָל מַלְכוּתוֹ  עֲבֶר קוֹל בְּ רַס וַיַּ פִי יִרְמְיָהוּ, הֵעִיר ה׳ אֶת רוּחַ כּוֹרֶשׁ מֶלֶךְ פָּ בְּ
הָאָרֶץ  מַמְלְכוֹת  ל  כָּ רַס,  פָּ מֶלֶךְ  כּוֹרֶשׁ  אָמַר  ה  כֹּ לֵאמֹר:  ב  מִכְתָּ בְּ  וְגַם 
ר  לַיִם אֲשֶׁ ירוּשָׁ מַיִם וְהוּא פָקַד עָלַי לִבְנוֹת לוֹ בַיִת בִּ נָתַן לִי ה׳ אֱלֹהֵי הַשָּׁ
וְיָעַל״ )דברי־הימים ב לו,  עִמּוֹ  אֱלֹהָיו  עַמּוֹ, ה׳  ל  מִכָּ בָכֶם  מִי  יהוּדָה,  בִּ

.)23-22
ספר  את  לסיים   — יהודי  לא  שליט  לה  שזכה  מיוחדת  זכות  זוהי 
הספרים, ולסיימו במילה שגם בימינו יש לה משמעות גורלית בשביל 
כל עם ישראל, גם בשביל העם היושב בישראל וגם בשביל כל יהדות 
מגדולי  כאלה  לשבחים  שזכה  נוכרי  שליט  עוד  ואין  ״וְיָעַל״.  תפוצה: 
הנביא, שמבקרי  ישעיהו  מפי  כורש  להם  זכה  ישראל — כאשר  נביאי 
חֶפְצִי  וְכָל  רֹעִי  לְכוֹרֶשׁ  המקרא קוראים לו בשם ישעיהו השני: ״הָאֹמֵר 
יחוֹ לְכוֹרֶשׁ  ה אָמַר ה׳ לִמְשִׁ סֵד. כֹּ וָּ נֶה וְהֵיכָל תִּ בָּ לַים תִּ לִם וְלֵאמֹר לִירוּשָׁ יַשְׁ
חַ לְפָנָיו  חַ, לִפְתֹּ י בִימִינוֹ לְרַד לְפָנָיו גּוֹיִם, וּמָתְנֵי מְלָכִים אֲפַתֵּ ר הֶחֱזַקְתִּ אֲשֶׁ
ה  לְתוֹת נְחוּשָׁ ר, דַּ גֵרוּ. אֲנִי לְפָנֶיךָ אֵלֵךְ וַהֲדוּרִים אֲיַשֵּׁ עָרִים לֹא יִסָּ לָתַיִם, וּשְׁ דְּ
רִים״  מִסְתָּ וּמַטְמֻנֵי  ךְ  חֹשֶׁ אוֹצְרוֹת  לְךָ  י  וְנָתַתִּ עַ.  אֲגַדֵּ בַרְזֶל  וּבְרִיחֵי  ר  בֵּ אֲשַׁ

)ישעיהו מד, 28-מה, 3-1(.
הכרזתו  בגלל  רק  ולא  אלה,  לשבחים  כורש  היה  ראוי  ספק  בלי 
בית־המקדש  שוב  ולבנות  לארצם  לשוב  בבל  לגולי  שנתן  והרשות 
הדמויות  אחת  כורש  היה  כללית  היסטורית  מבחינה  גם  בירושלים. 
העמים,  בתולדות  המַצביאים  מגדולי  אחד  היה  הוא  ביותר.  הגדולות 
אחד מגדולי המדינאים שבכל התקופות, ונוסף לכך היה איש רב־חסד 
וגדול נפש כאשר היו רק יחידי סגולה מעטים בקרב הכובשים הגדולים.
למייסד  בעֵילָם  ן  אַנְשַׁ בשם  קטנה  נסיכוּת  ממושל  כורש  עליית 
כשלעצמה  היא   — זמנו  עד  בעולם  שקמה  ביותר  הגדולה  האימפריה 
מקבל  זה  מאורע  אולם  העמים.  בתולדות  המופלאים  המאורעות  אחד 
זו של  גדולה  קיסרות   )1( רבות־ערך:  עובדות  נוספת מארבע  חשיבות 
כורש הוקמה בזמן קצר: במשך 11 שנה, שעברו מכיבוש אַחְמְתָא בירת 
מָדַי בשנת 550 לפני הספירה, עד כיבוש בבל בשנת 539. )2( קיסרות 
פרס התקיימה 200 שנה במשפחתו של כורש, ואילו הקיסרות הגדולה 
הפרסית,  האימפריה  יורש  ידועה  במידה  מוקדון, שהיה  אלכסנדר  של 
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נתקיימה רק בימי חייו, ומיד אחרי מותו התפרקה. )3( כורש גילה רוח 
נדיבה כלפי שונאיו, וסובלנות יחידה במינה כלפי כל הדתות. )4( הוא 

מילא תפקיד מכריע בשיבת ציון הראשונה.
בספרי  בבל,  של  בכתב־היתדות  עדויות  לנו  יש  הגדול  כורש  על 
המקרא )ישעיהו, דניאל, עזרא, דברי־הימים( ובשפע רב יותר בספרות 
היוונית. הדרמטורג הגדול אייסכילוס, שנולד 4 או 5 שנים )525( אחרי 
מותו של כורש )529( כתב במחזה ״הפרסים״, שבו תיאר את מלחמת 
פרס עם יוון, על כורש דברי התהילה האלה: ״כורש ברוך־המזל הבטיח 
שלום לכל ידידיו. הוא רכש עמי לוד ופריגיה וכבש כל ארץ היוונים 

בכוחו, אלוהים אֲהֵבוֹ כי היה רב־תבונה״.
מלַמְפְסַקוֹס,  חַרוֹן  יוונים:  סופרים  הרבה  כתבו  חייו  תולדות  על 
ועוד.  מקנידוס  קטֶסיאס  הֶרודוטוס,  הֵלַניקוֹס,  ממילטוס,  דיוניסוס 
מוקדש  ספר שלם  כתב  כורש,  מות  אחרי  שנולד מאה שנה  כסינופון, 
לתולדותיו של כורש בשם ״קוּרו פֶיידִיֵאה״, כלומר ״חינוכו של כורש״, 
אולם הסופר לא הצטמצם בסיפור חינוכו של כורש אלא הקיף את כל 
תולדות חייו. לאמיתו של דבר אין זו היסטוריה אלא רומן היסטורי, אם 

כי בלי ספק יש בו חומר עובדתי פה ושם.
יש לנו בספרות היוונית — ששאבה  ונעוריו של כורש  ילדותו  על 
כנראה ממקורות פרסיים אבודים — ידיעות סותרות זו את זו, השופעות 
אגדות ובדותות. יש מסַפרים שהיה בן שודד ויש אומרים שהיה בנו של 
רועה פרסי מפַסַרְגַדַא. הרודוטוס עצמו שמע ארבע גרסאות שונות על 
ראשית ימיו של כורש. מתקבל על הדעת שכורש היה נצר ממשפחת 
ן, חלק ממלכות  מושלים בנסיכות פרסית לא גדולה שנקראה בשם אַנְשַׁ
עֵילָם. עוד במאה השישית אנו מוצאים רמזים ביחזקאל על צבא פרס 
י  אַנְשֵׁ בְחֵילֵךְ  הָיוּ  וּפוּט  וְלוּד  רַס  ״פָּ אומר:  הוא   ,10 כז,  בפרק  בצוֹר. 

ה נָתְנוּ הֲדָרֵךְ״. לּוּ בָךְ הֵמָּ ךְ מָגֵן וְכוֹבַע תִּ מִלְחַמְתֵּ
ובפרק לח, 5, צפה יחזקאל שפרס תהיה בצבאו של גוג מלך מָגוֹג: 
ם מָגֵן וְכוֹבָע״. גם ירמיהו  לָּ ם, כֻּ רַס כּוּשׁ )במקום לוד יש כוש( וּפוּט אִתָּ ״פָּ
בשנת  אומר   )35 )מט,  ירמיהו  עֵילָם.  חורבן  על  התנבאו  יחזקאל  וגם 
בוּרָתָם״.  ית גְּ ת עֵילָם רֵאשִׁ בֵר אֶת קֶשֶׁ ה אָמַר ה׳ צְבָאוֹת: הִנְנִי שֹׁ 597: ״כֹּ
סְבִיבוֹת  הֲמוֹנָהּ  וְכָל  עֵילָם  ם  ״שָׁ )בשנת 588(:  )לב, 24( אומר  ויחזקאל 
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יּוֹת,  חְתִּ ר יָרְדוּ עֲרֵלִים אֶל־אֶרֶץ תַּ חֶרֶב, אֲשֶׁ פְלִים בַּ ם חֲלָלִים, הַנֹּ לָּ קְבֻרָתָהּ, כֻּ
תָם, אֶת־יוֹרְדֵי בוֹר״. אוּ כְלִמָּ שְׂ ים, וַיִּ אֶרֶץ חַיִּ יתָם בְּ ר נָתְנוּ חִתִּ אֲשֶׁ

תתיספֵס  כורש:  שלפני  ן  אַנְשַׁ מלכי  שלושת  על  ידיעות  לנו  יש 
קַמְביסֶס )כורש זה היה אביו זקנו של כורש הגדול  )שישפיש(, כוֹרש, 
שלנו(. כורש השני, בנו של קמביסס, הוא כורש שלנו, או כורש הגדול, 
)בשנת  שנה   30 כעבור  ומת   ,558 או   559 בשנת  ן  אַנְשַׁ למלך  היה 
הודו, לאחר  גבולו  529( במלחמה עם אחד השבטים במזרח פרס, על 
המערבי,  מהקצה  הודו,  מירכתי  שהתפשטה  ענקית  אימפריה  שהקים 
עד הים־התיכון המזרחי. כסינופון, שחי במאה הרביעית לפני הספירה 
מות  אחרי  שנה  ממאה  למעלה  היינו  החמישית(,  המאה  בסוף  )נולד 
כורש הגדול, מסַפר כי עוד בימיו רַבּו הסיפורים והאגדות על חיי כורש 
אַנְטִיסְטֶנֶס הקיניקאי, שחי באמצע המאה  בקרב כל עמי המזרח. ועוד 

הרביעית, חיבר דיאלוג על ״כורש או המלכות״.
כיבושו הראשון של כורש היה השתלטות על מלכות מָדַי, שבראשה 
עמד אישטוֹוֶגַה )ביוונית: אִסְטִיַאגֶס(, שלפי מקורות אחדים היה סבו של 
כורש. הוא נתן את בתו מַנדַנה לקמביסס לאישה, והיא הייתה אימו של 
כורש. מלך אחרון זה של מָדַי, כלומר אִסטיַאגֶס, לא היה מקובל ביותר 
בקרב צבאו. לפי אגדה אחת הטיל אִסטיַאגֶס על שר צבאו הַרפַגוֹס להוציא 
להורג את הילד כורש, אולם זה לא קיים את פקודת המלך. וכשנודע 
למלך כעובר עשרים שנים כי כורש חי ונמצא אצל רועה אחד — הזמין 
את הרפַגוס לסעודה בביתו והאכיל אותו בשר ילדו שלו. שר־צבא זה, 
ששמר איבה למלך, היה לעֵזר רב לכורש במלחמתו נגד אִסטיאגס, ומדי 
ופרס, שהיו קרובי גזע, נתאחדו למלכות אחת תחת שלטונו של כורש. 
זה היה ראשית יִסוּד האימפריה הגדולה. כשכורש לקח בשבי את אויבו 
אִסטיאגס נהג איתו בחסד, כדרכו תמיד, ולא פגע בו. מעניין, כי לפחות 
חמש פעמים נזכרות בתנ״ך מדי ופרס כמלכות אחת, ואין ספק שהיו 
אלה שבטים קרובים זה לזה. בישעיהו כא, 2, נזכרת עֵילם יחד עם מָדי, 
ודָריָוֶש, מזרעו של כורש הגדול, נקרא בארמית מָדָאָה או הַמָדִי )דניאל 

ו, 1; יא, 1(.
לוד.  מלך  בקרויסוס  כורש  נלחם  מדי  כיבוש  אחרי  שנים  ארבע 
לפני מלחמתו  קרויסוס  דֶלפוי שביקש  דבר האורַקל של  הוא  מפורסם 
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המַפריד  הַלוס,  הנהר  את  יעבור  אם  ״כי  אמר:  בדלפוי  הכוהן  בכורש. 
בינו ובין הארצות שממזרח, יהרוס מַעצמה גדולה״; וקרויסוס היה סבור 
שהכוונה להריסת המעצמה של כורש. ולקרויסוס היה על מה לסמוך, כי 
היו לו בעלי־ברית אדירים: מצרים, בבל וספרטה. אולם כשהזדרז כורש 
ובשנת  קרויסוס — לא באו בעלי־בריתו לעזרתו,  ותקף את צבאו של 
546 לכד כורש את סַרדיס, בירת לוד והשתלט על כל היוונים שבאסיה 
הקטנה. ואז בא תורה של בבל, שגם לה, כמו למָדי, היה מלך לא אהוב 
ביותר. בייחוד היה שנוא על הכהונה הבבלית, נַבונַאיד, המלך האחרון 

של בבל.
בתשרי 540 נכנס צבא כורש לבבל, וב־ג' מרחשוָן נכנס המלך כורש 
בגלל  הבבלי  המלך  את  אהבו  שלא  הכוהנים,  הבבלית.  הבירה  לעיר 

סטיותיו הדתיות, פתחו כנראה השערים לפני כורש.
ונבואתו השתלבה  קַרנה של בבל —  ירידת  נביא גדול, שקם בעת 
בספר ישעיהו — התנבא ב״משא בבל״ )ישעיהו יג, 19-17(: ״הִנְנִי מֵעִיר 
וְהָיְתָה  בוֹ — —  צוּ  יַחְפְּ לֹא  וְזָהָב  בוּ  יַחְשֹׁ לֹא  סֶף  כֶּ ר  אֲשֶׁ מָדָי  אֶת  עֲלֵיהֶם 
כַת אֱלֹהִים אֶת סְדֹם וְאֶת  מַהְפֵּ ים כְּ דִּ שְׂ אוֹן כַּ פְאֶרֶת גְּ בָבֶל צְבִי מַמְלָכוֹת תִּ
עֲמֹרָה״. ונביא זה קשר מפלת בבל עם תקומת העם היהודי ושיבת ציון: 
וְנִלְוָה  אַדְמָתָם,  עַל  יחָם  וְהִנִּ רָאֵל  יִשְׂ בְּ עוֹד  וּבָחַר  יַעֲקֹב  אֶת  ה׳  יְרַחֵם  י  ״כִּ
ים וֶהֱבִיאוּם אֶל מְקוֹמָם  ית יַעֲקֹב; וּלְקָחוּם עַמִּ חוּ עַל בֵּ ר עֲלֵיהֶם, וְנִסְפְּ הַגֵּ

רָאֵל עַל אַדְמַת ה׳״ )שם, יד, 2-1(. ית יִשְׂ וְהִתְנַחֲלוּם בֵּ
האמונה  תולדות  הגדול  בספרו  מסביר  קויפמן  הפרופסור 
הישראלית )ספר שישי, עמ׳ 181-175( כוונת נבואה זו באופן אחר. 
י  ״כִּ הפסוקים  אשור״.  ״משא  לקרוא  יש  בבל״  ״משא  במקום  לדעתו 
וגו׳ הוא  אַדְמָתָם״  עַל  יחָם  וְהִנִּ רָאֵל  יִשְׂ בְּ עוֹד  וּבָחַר  יַעֲקֹב  אֶת  ה׳  יְרַחֵם 
״כשדים״  המילה  זה.  לפרק  שייכת  שאינה  מאוחרת  כהוספה  רואה 
ים״ )ישעיהו יג,  דִּ שְׂ כַּ אוֹן  גְּ פְאֶרֶת  תִּ מַמְלָכוֹת  צְבִי  בָבֶל  ״וְהָיְתָה  בפסוק 
פה  אשור  מלך  נקרא  לדבריו  טעות.  פי  על  זה  למשא  חדרה   —  )19
ואשר  בבל״.  ״מלך  בתואר  התפארו  פרס  מלכי  גם  שהרי  בבל,  מלך 
פרופסור  לדעת  זו,  אין  הרי  מדי״,  את  עליהם  מעיר  ״הנני  למילים 
מרָחוק,  גוי  פרס אלא  עם  ובהיסטוריה  בתנ״ך  מָדי הקשורה  קויפמן, 
גוי מצפון, מאותם העמים הברבריים שהנביאים חזו את בואם מקצה 
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הארץ, כנאמר בירמיהו נא, 28-27, שבו מופיעה מדי יחד עם מלכות 
אררט, מִנִי ואשכנז.

האלה  הסברות  לקבל  לי  קשה  קויפמן  לפרופסור  הערצתי  כל  עם 
תולדות האמונה הישראלית. מָדי בירמיהו נא אינה נזכרת  של מחבר 
יחד עם אררט, מִנִי ואשכנז. על שלוש ממלכות אלו מדובר בפסוק 27, 
ואילו על מלכי מדי מדובר בפסוק 28, וברור שם ללא כל ספק שהכוונה 
למָדַי בת־זוגה של פרס; אף אין, לעניות דעתי, כל אחיזה לסברה שמָדַי 
בפרק יג של ישעיהו היא קיצור של מדי, אררט, מִני ואשכנז. השמטת 
המילה ״כשדים״ על ידי פרופסור קויפמן נראית לי לגמרי שרירותית. 
אם אתה מַשמיט את המילה ״כשדים״, חסר משהו )״גְאון״ — גאון של 
מי?( ומתערער מבנה כל הפסוק. כן שרירותית היא החלפת ״משא בבל״ 
ב״משא אשור״. מלכי פרס קראו לעצמם מלכי בבל לאחר שכורש כבש 
קיום  של  השנה  מאתיים  כל  כורש  במשפחת  נשארה  והיא  בבל,  את 
האימפריה הפרסית, וקשה לפקפק בכך שהפסוקים האחרונים בפרק יג 
בישעיהו ושני הפסוקים הראשונים של פרק יד מתנבאים על כיבוש בבל 
על ידי מלך מדי ופרס וגאולת ישראל שתבוא בזמנו. אין קשר רעיוני 
בין פסוקים אלה למַה שקדם להם בפרק יג ולמה שבא אחריהם בפרק 
א ממקום אחר, כמו שיש בהרבה  מַשָׂ יד. כנראה נשתלב במקום ההוא 

מקומות בתנ״ך.
בפרק מה של ישעיהו הנביא קורא את כורש בשם ״משיח ה׳״. אין 
להבין כאן את המילה משיח במובנו המאוחר, האֶסכַטוֹלוֹגי, של גואל 
משוח   — שבמקרא  ההיסטוריה  בספרי  במובנו  אלא  והעולם,  ישראל 

למַלכוּת.
 ,1879 בשנת  שנתגלתה  בבבל,  כורש  של  )צילינדר(  באִצטַונה 
זכר  כל  אין   —  1850 בשנת  בבבל  שנתגלו  יותר  קצרות  ובכתובות 
ליהודים בחיי המלך הפרסי. גם בספרות היוונית על כורש לא מוזכר 
יחסו ליהודים. על יחסו של כורש לגולי בבל ולשיבת ציון אנו יודעים 
מצויים  ישעיהו  שבספר  הנבואות  מלבד  המקרא:  ממקורות  ורק  אך 
א  ב. בעזרא  ודברי־הימים  נחמיה  עזרא,  הסיפורים ההיסטוריים בספר 
רַס )אחת פה פירושה — לשלטונות  נַת אַחַת לְכוֹרֶשׁ מֶלֶךְ פָּ נאמר: ״וּבִשְׁ
י יִרְמְיָה,  בַר ה׳ מִפִּ בבבל, וזוהי שנת 539 או 538 לפני הספירה(, לִכְלוֹת דְּ
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ב  מִכְתָּ בְּ וְגַם  מַלְכוּתוֹ  כָל  בְּ עֲבֶר קוֹל  וַיַּ רַס  פָּ מֶלֶךְ  רֶשׁ  כֹּ הֵעִיר ה׳ אֶת רוּחַ 
אֱלֹהֵי  ה׳  לִי  נָתַן  הָאָרֶץ  מַמְלְכוֹת  ל  כֹּ רַס,  פָּ מֶלֶךְ  רֶשׁ  כֹּ אָמַר  ה  כֹּ לֵאמֹר: 
יהוּדָה. מִי בָכֶם  ר בִּ ם אֲשֶׁ לִַ ירוּשָׁ מָיִם, וְהוּא פָקַד עָלַי לִבְנוֹת לוֹ בַיִת בִּ הַשָּׁ
ית ה׳  יהוּדָה וְיִבֶן אֶת בֵּ ר בִּ לַם אֲשֶׁ ל עַמּוֹ, יְהִי אֱלֹהָיו עִמּוֹ וְיַעַל לִירוּשָׁ מִכָּ

לָם״. ירוּשָׁ ר בִּ רָאֵל, הוּא הָאֱלֹהִים, אֲשֶׁ אֱלֹהֵי יִשְׂ
בעזרא א נאמרו איפוא על הכרזת כורש אותם הדברים, כמעט מילה 
במילה, שבהם נסתיים דברי־הימים ב, אלא שנוספו המילים ״ה׳ אֱלֹהֵי 
אין  ישראל  אלוהי  ה׳  בהזכרת  לם״  ירוּשָׁ בִּ ר  אֲשֶׁ הָאֱלֹהִים  הוּא  רָאֵל  יִשְׂ
כלומר:   — היהודים  תפיסת  לפי  ישראל  באלוהי  הכיר  להבין, שכורש 
לא  שכורש  אומרת  זאת  אין  אבל  והאחד.  היחיד  האל  העולם,  אלוהי 
האמינו  כאשר  האמין,  לא  שהוא  מפני  ישראל,  אלוהי  בשם  השתמש 
היהודים, באל אחד. ידוע כי כורש היה סובלן בענייני דת, ובכל ארץ 
מצרים,  באלוהי  הודה  בבל,  באלוהי  הודה   — באלוהיה  הודה  שכבש 

לאחר שבנוֹ קַמְבִיסס כבש את מצרים. גם בבבל דיבר בשם מרוֹדך.
כנראה  אינם  ובדברי־הימים  א  בעזרא  הנזכרים  הדברים  אולם 
ההצהרה בכתב של כורש. את זו יש למצוא בפרק ו של עזרא, בתשובה 
תַר  ושְׁ הַנהר,  עֵבֶר  פַחַת  תַתְנַי,  ששלח המלך דריָוש על שאלה ששאלו 
היהודים  בונים  מה  יסוד  על  לברר  שביקשו  בארמית,  וחבריהם  בוֹזנַי 
את המקדש. היהודים טענו באוזני תתנַי וחבריו שבימי כורש מלך פרס 
חה רצה לבדוק את הדבר ופנה אל  קיבלו רשות לעשות זאת, אבל הפֶּ
בעזרא:  שנאמר  כפי  או  מדי  בירת  א  באַחְמְתָּ נמצא  ההצהרה  דריוש. 
הּ  גַוַּ תִיב בְּ ה חֲדָה וְכֵן כְּ א מְגִלָּ מָדַי מְדִינְתָּ י בְּ בִירְתָא דִּ אַחְמְתָא בְּ כַח בְּ תְּ ״וְהִשְׁ
״דִכְרוֹנה״(.  ״הצהרה״ נשתמש במילה  )הייתי מציע שבמקום  כְרוֹנָה״  דִּ
ומפסוק 3 עד פסוק 5 ניתן הטקסט של ההצרה הכתובה במקורה הארמי. 
על יסוד דִכרוֹנָה זו, שנמצאה בגנזך באחמְתא )או כפי שהיוונים קוראים 
בּוֹזנַי  תַר  וּשְׁ הנהר  עֵבר  חַת  פַּ נַי  תְּ תַּ את  דריוש  המלך  ציווה  נָה(,  תַּ אַקְבַּ
לתת ליהודים להמשיך בבניין הבית ולהגיש להם כל העזרה הנדרשת. 
ובניין המקדש נמשך אז בימי חגי וזכריה, מאחרוני הנביאים בישראל, 
והבית נשלם בשלושה לחודש אדר, בשנה השישית למלכות דריוש. זה 
היה בשנת 516 — בימי זרובבל בן שאלתיאל. גם אז לא שבו מבבל כל 
רְחוּ  בֶל, בִּ היהודים. תביעתו של הנביא ישעיהו השני )מח, 20(: ״צְאוּ מִבָּ
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מִיעוּ זֹאת, הוֹצִיאוּהָ עַד קְצֵה הָאָרֶץ, אִמְרוּ:  ידוּ הַשְׁ ה, הַגִּ קוֹל רִנָּ דִים בְּ שְׂ מִכַּ
אַל ה׳ עַבְדּוֹ יַעֲקֹב״ — לא כל היהודים נשמעו לה. וכפי המסופר בעזרא  גָּ
שבו רק 47,000 יהודים, וגולי בבל נשארו בארץ ההיא עד לפני עשר 
שנים, עד שנת 1951, ושבו אז פי שלושה. ואשרינו שזכינו לכך בימינו 
אלה, שחזרו לכאן כמעט כל צאצאיהם של גולי בבל מלפני 2,500 שנה.
להסביר  מנסה  פלַביוס,  הנקרא  מתתיהו,  בן  יוסף  ההיסטוריון 
בספרו קדמוניות היהודים )ספר י״א( את יחסו של כורש ליהודים בכך 
שהיהודים המציאו לו, לכורש, הנבואה שניבא עליו ישעיהו 210 שנה 
קודם לכן. ספק אם יש איזה יסוד לסברה זו. כל החוקרים בזמננו סבורים 
שפרקי הנבואה בישעיהו על כורש נאמרו על ידי נביא אחר, שחַי בזמנו 
של כורש, המכוּנה ישעיהו השני. אומנם יש להניח שיהודי בבל סייעו 
בידי כוֹרש במלחמתו, כשם שהיהדות בזמננו גילתה ברוּבה הגדול אַהדה 
לאנגליה במלחמת העולם הראשונה. והיה בלי ספק עניין מדיני לכורש, 
בקדמת  מלכותו,  של  המערבי  בחלק  נאמנים  בעלי־ברית  לו  שיהיו 
הים־התיכון. אולם אין להסביר הכרזת כורש רק בנימוקים אלה. הכרזה 
אחרים  עמים  כלפי  בה  שנהג  כורש  של  הכללית  המדיניות  הולמת  זו 
מאלפיים  למעלה  לפני  לפרס  שקם  הגדול  הכובש  עליהם.  שהשתלט 
עמים  מַגלים  שהיו  ובבל,  אשוּר  כמלכי  נהג  לא  שנה  מאות  וחמש 
נכבשים ומושיבים במקומם עמים אחרים; הוא גם לא שאף כאלכסנדר 
מוקדון ויורשיו להטמיע העמים הנכבשים בתרבות־עמו, ולא ניסה כלל, 
כורש  ולשונו.  דתו  את  הנכנעים  העמים  על  להטיל  מוחמד,  כיורשי 
התייחס בגודל־נפש לנכבשים. הוא כיבד את הדת והפולחן של כל עם 
ל עַמּוֹ יְהִי  ועם והוקיר את אלוהיו. כשהוא אמר בהכרזתו: ״מִי בָכֶם מִכָּ
רָאֵל  ית ה׳ אֱלֹהֵי יִשְׂ יהוּדָה וְיִבֶן אֶת בֵּ ר בִּ לַיִם אֲשֶׁ אֱלֹהָיו עִמּוֹ וְיַעַל לִירוּשָׁ
החניף,  ולא  בנפשו  שקר  עשה  לא   — לָיִם״  ירוּשָׁ בִּ ר  אֲשֶׁ הָאֱלֹהִים  הוּא 
וגם לא הודה באלהי ישראל במובן שהאמינו בו היהודים כפי שנאמר 
י אֶפֶס  בישעיהו )מה, 6-5(, ״אֲנִי ה׳ וְאֵין עוֹד, זוּלָתִי אֵין אֱלֹהִים — — כִּ
לְעָדָי, אֲנִי ה׳ וְאֵין עוֹד״ — אלא האמין, כפי שהיה מקובל בקרב שאר  בִּ
ר  אֲשֶׁ הָאֱלֹהִים  רָאֵל הוּא  יִשְׂ אֱלֹהֵי  העמים, כי לכל עם יש אלוהיו, ו״ה׳ 
וריכז  פולחנית,  רוחנית  אוטונומיה  עַם  לכל  העניק  כורש  לם״.  ירוּשָׁ בִּ
בידו רק השלטון המדיני והצבאי, וזו הייתה מדיניות מלכי פרס במשך 
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מאתיים שנה, עד כיבוש אלכסנדר מוקדון, ובמשך מאתיים שנים אלה 
נהנו היהודים בארצם מאוטונומיה דתית, ובתקופה זו נתגבשה ונתחזקה 
היהדות לכל תקופת בית שני. לעצמאות מדינית הגיעו היהודים בימי 
יוון בסוריה, לאחר התקוממות  בית שני רק בימי הסֶלֶבְקִידים, מלכות 

החשמונאים נגד ניסיונות המייוונים.
לבסוף אני צריך לציין שלא ברור אם השנה הזאת כבר מלאו 2,500 
שיש  כמעט  אבל  הבאה.  בשנה  שתמלאנה  או  כורש,  להכרזת  שנה 
חודש  הוא  זה  שחודש  איפוא  ייתכן  ניסן.  בחודש  היה  שהדבר  לקבל 
ההכרזה לפני 2,500 שנה. אין ספק שגדולתו של כורש כשליט אדיר 
ונאור ומבַצע שיבת ציון לראשונה ראויה שתשתמר בתוכנו ובתוך כל 
האנושות התרבותית. ונעים לי לראות פה שני שליחים של פרס בימינו, 
הנקראת עתה בשם אִירַן — שני עמים עתיקים שנפגשים שוב על הזירה 
הבין־לאומית כעמים וידידים העובדים שניהם יחד לטובתם המשותפת 
ולעמם  ישראל אני שולח להם  ולטובת השלום בעולם. בשם ממשלת 

את ברכותינו.



שיבת ציון

בתולדותינו ידועים שלושה מאורעות מרכזיים של שיבת ציון. אחד מהם 
והראשון בהם שהוא, לפי המסורת, פתח ההיסטוריה היהודית וזיכרונו 
נָחוֹג זה שלושת אלפים ושלוש מאות שנה בכל קצווי תבל, בכל מקום 
שבו נמצא לפחות מניין יהודים או אפילו יהודי בודד — זוהי שיבת ציון 
לאחר יציאת מצרים. המאורע השני — שיבת ציון מבבל לפני כאלפיים 
 — והשלישי  היהדות.  בתולדות  חדש  פרק  שפתח  שנה,  מאות  וחמש 
שיבת ציון בדורותינו, שהביאה לחידושה של ישראל הריבונית ולקיבוץ 

גלויות, שלא היה דוגמתו מאז היינו לעם.
ספר  לפי  במקרא.  שונות  גירסות  שתי  לנו  יש  מצרים  יציאת  על 
שמות יצאו כל בני ישראל ממצרים בבת־אחת וכעבור ארבעים שנה 
בני  יצאו   )22-20 )ז,  א  דברי־הימים  ספר  לפי  היעודה.  לארץ  הגיעו 
אפרים לבדם ממצרים, לפני כל שאר בני ישראל, והרגום ״אנשי גת 
הנולדים בארץ״. האמורא הבבלי הגדול הידוע בשם רב דרש )במסכת 
לז(  )פרק  הנביא  יחזקאל  היבשות שהחיה  העצמות  על  צב(  סנהדרין 
הם  כלומר  וטעו״,  לקץ  ״שמָנוּ  אפרים  בני  של  היו  אלה  שעצמות 
טעו בחשבון ״ארבע מאות שנה״ שנאמרו לאברהם אבינו בברית בין 
וְעִנּוּ  וַעֲבָדוּם  לָהֶם  לֹא  אֶרֶץ  בְּ זַרְעֲךָ  יִהְיֶה  גֵר  י  כִּ דַע  תֵּ ״יָדֹעַ  הבתרים: 
לא  המפרשים  דעת  לפי   .)13 טו,  )בראשית  נָה״  שָׁ מֵאוֹת  ע  אַרְבַּ אֹתָם 
היה להם למנות את זמן גזירת ״ועבדום ועינו אותם״, אלא משנולד 
יצחק, והם מנו משעת הדיבור לאברהם, ותניא בסדר עולם: ״אברהם 
אבינו שעה שנדבר עמו בין הבתרים בן שבעים היה. ומבין הבתרים עד 
שנולד יצחק היה לו מאה שנים כדכתיב )בראשית כא, 5( ״ואברהם בן 
מאת שנה בהיוולד לו את יצחק בנו״. בני אפרים יצאו איפוא ממצרים 
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שלושים שנה לפני הזמן הנכון — כלומר, לפני צאת בני ישראל תחת 
הנהגת משה רבנו.

ואומנם יש חוקרים רבים הסבורים שהכניסה לארץ היעודה לא הייתה 
בבת־אחת, אלא גלים־גלים. אבל כאן אני בא לברר בעיקר פרשת יציאת 
וזו הייתה שונה בתכלית מיציאת מצרים —  יציאת מצרים.  ולא  בבל, 
בכמותה, במניעיה ובנסיבות המדיניות הבין־לאומית שליווּ אותה. לפי 
המסורת המקובלת נולד העם היהודי במצרים, כי רק יעקב ומשפחתו 
לְיַעֲקֹב  אָה  הַבָּ פֶשׁ  הַנֶּ ל  ״כָּ בראשית  בספר  שנאמר  כפי  מצרימה,  ירדו 
יוֹסֵף  וּבְנֵי  שׁ.  וָשֵׁ ים  שִּׁ שִׁ נֶפֶשׁ  ל  כָּ יַעֲקֹב,  י  נְשֵׁ בַד  מִלְּ יְרֵכוֹ,  יֹצְאֵי  מִצְרַיְמָה 
אָה מִצְרַיְמָה,  פֶשׁ לְבֵית יַעֲקֹב הַבָּ ל הַנֶּ נָיִם. כָּ ר יֻלַד לוֹ בְמִצְרַיִם נֶפֶשׁ שְׁ אֲשֶׁ
יסוד להניח, כפי שהסברתי במקום אחר,  יש  )27-26(. אולם  בְעִים״  שִׁ
כי רוב העם העברי או חלק גדול ממנו ישב בארצו כל הזמן ולא ירד 
ן  רָאֵל לְבֵית אֲבֹתָם מִבֶּ קוּדֵי בְנֵי יִשְׂ כלל מצרימה. לפי ספר במדבר היו ״פְּ
ת  לֹשֶׁ שׁ מֵאוֹת אֶלֶף וּשְׁ רָאֵל — — שֵׁ יִשְׂ ל יֹצֵא צָבָא בְּ נָה וָמַעְלָה כָּ רִים שָׁ עֶשְׂ
תוֹכָם״  קְדוּ בְּ ה אֲבֹתָם לֹא הָתְפָּ ם, לְמַטֵּ ים. וְהַלְוִיִּ אֲלָפִים וַחֲמֵשׁ מֵאוֹת וַחֲמִשִּׁ
קוּדֵי בְנֵי  ה פְּ )א, 47-45(. במקום אחר בספר במדבר )כו, 51( נאמר: ״אֵלֶּ
ים״. וגם פה לא נכללו  לֹשִׁ בַע מֵאוֹת וּשְׁ שׁ מֵאוֹת אֶלֶף וָאָלֶף שְׁ רָאֵל שֵׁ יִשְׂ
ן לָהֶם נַחֲלָה  י לֹא נִתַּ רָאֵל כִּ נֵי יִשְׂ תוֹךְ בְּ קְדוּ בְּ י לֹא הָתְפָּ בני שבט לוי ״כִּ
רָאֵל״ )שם, כו, 62(. לפי שני מקומות אלה יוצא כי מספר  נֵי יִשְׂ תוֹךְ בְּ בְּ
ולפי  בני ישראל שיצאו ממצרים התקרב לשלושת מיליונים נפש,  כל 
לאברהם  שנאמר  כפי  שנה,   400 לא  במצרים  ישראל  בני  ישבו  חז״ל 
בברית בין הבתרים, ולא ארבע מאות ושלושים שנה, כפי שנאמר בספר 
שמות )יב, 40(, אלא אך ורק מאתיים ועשר שנים — ובזמן קצר זה הגיעו 
למספר עצום ורב לפי ממדי האוכלוסין בזמן ההוא! ברור שמספר זה 

הוא אגדי ומופרז.
הראשונה,  בעלייה  נפש:  אלף  כ־52  רק  עלו  מבבל  העליות  בשתי 
 ,538 בשנת  שאלתיאל  בן  זרובבל  עם  כורש  הכרזת  אחרי  מיד  שבאה 
ויחד עם  ב, 64(,  )עזרא  ים״  שִּׁ שִׁ מֵאוֹת  לֹשׁ  שְׁ יִם  אַלְפַּ רִבּוֹא  ע  ״אַרְבַּ עלו 
עבדיהם ואמהותיהם והמשוררים והמשוררות 49,894. העלייה השנייה 
רק  מנתה  כורש,  הכרזת  אחרי  שנה  שמונים  בקירוב  עזרא,  עם  שבאה 
כשלושת אלפים איש. שתי העליות מבבל הן כמעט עשרה אחוזים ממה 
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אחוזים  עשרה  כמעט  המדינה,  קום  ועד  בלפור  מהכרזת  ארצה  שעלו 
שלושים  במשך  המדינה,  קום  ועד  בלפור  מהכרזת  ארצה  שעלו  ממה 
שנה )482,000(, ופחות מחמישה אחוזים ממספר העולים בחמש־עשרה 
השנים הראשונות של קיום המדינה. בימינו הגיעו לארץ מבבל בלבד 
במשך  איש  ו־123,265  המנדט  שנות  בשלושים   7,994 עיראק(  )היום 
שתי השנים 1951-1950. העלייה הבבלית הזאת הייתה בימינו הגדולה 
ביותר שבאה בזמן קצר מאיזו ארץ שהיא באירופה, באסיה או באפריקה. 
רק העלייה מפולין בשלושים שנות המנדט הייתה גדולה יותר ומנתה 

170,127 איש.
ההבדל השני בין יציאת בבל ובין יציאת מצרים הוא, לפי המסורת 
שלפני  בכך   — דעתי(  עניות  לפי  מאוד  מפוקפקת  )מסורת  המקובלת 
לקבוע  אפשר  יהודי.  יישוב  כל  היעודה  בארץ  היה  לא  מצרים  יציאת 
את ראשית התרקמותה של מדינת ישראל המחודשת בייסוד המושבות 
עירוני  יישוב  רק  בארץ  נמצא  ואז   ,1878-1870 בשנות  הראשונות 
זרובבל,  בימי  בבל  שעולי  בשעה  אולם  איש.  ל־24,000  קרוב   — קטן 
יהודי גדול,  יישוב  ונחמיה, באו לארץ מצאו בה  ואחר כך בימי עזרא 
רִים וְאֶת  ל הַשָׂ כָּ לַיִם וְאֶת  ל יְרוּשָׁ כָּ כי נבוכדנאצר מלך בבל ״הִגְלָה אֶת 
ב  )מלכים  וְהַמַסְגֵר״  הֶחָרָשׁ  וְכָל  גוֹלֶה  אֲלָפִים  רֶת  עֲשֶׂ הַחַיִל  גִבּוֹרֵי  ל  כָּ
ביהודה.  רוב העם  היו  ואלה  נשארה,  עם הארץ״  ״דלת  14(, אבל  כד, 
את  ושרף  נבוכדנאצר  אחרי  שנה  אחת־עשרה  שבא  נבוזראדן,  ואפילו 
בית המקדש ואת כל בתי ירושלים ונתץ חומות העיר והגלה המון רב 
בבלה — השאיר מדלת הארץ לכורמים וליוגבים )מלכים ב כה, 12(, זאת 
)לט,  ירמיהו  הוגלה, כמו שנאמר בספר  אומרת שהיישוב החקלאי לא 
חִים  אִיר נְבוּזַרְאֲדָן רַב טַבָּ ר אֵין לָהֶם מְאוּמָה הִשְׁ ים אֲשֶׁ לִּ 10(, ״וּמִן הָעָם הַדַּ
יּוֹם הַהוּא״. שבי ציון מבבל לא  רָמִים וִיגֵבִים בַּ ן לָהֶם כְּ תֵּ אֶרֶץ יְהוּדָה וַיִּ בְּ

חזרו איפוא לארץ ריקה מיהודיה.
אולם שיבת ציון בימי זרובבל הייתה שונה מיציאת מצרים ומקיבוץ 
הגיאופוליטית  ובמסגרת  הבין־לאומיות  בנסיבות   — בדורנו  גלויות 

שבתוכן בוצעה.
ואין  במינן,  יחידות  הן  ימינו  ועד  מראשיתו  ישראל  עם  תולדות 
החוקים  אולם  האנושית.  ההיסטוריה  בכל  דוגמה  לי,  כמדומה  להן, 
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ההיסטוריים החלים על כל עם חלים גם עלינו, ואחד החוקים האלה הוא 
שמאורעות בין־לאומיים ונסיבות גיאופוליטיות משפיעים ולפעמים אף 
מכריעים בגורל העם — בגורל עמנו, כמו בגורל עמים אחרים — אבל 
רק רצון העם, חוסנוֹ הפנימי, מאמציו ורוחו מסוגלים להעמידוֹ ברשות 
עצמו. מדינת ישראל בימינו מוקפת מכל עבריה ביבשה — בדרום, בצפון 
ובמידה  ומתחרים,  מסוכסכים  ערבית,  דוברי  מוסלמים  עמים  ובמזרח, 
מוצהרת  בשאיפה  מאוחדים  הם  אבל  זה,  תחת  זה  חותרים  מעטה  לא 
אחת: להכחיד את ישראל ולזרוק את עמנו אל הים. בימי הבית הראשון 
השונים  העמים  טובים.  יותר  בתנאים  הארץ  גבולות  על  נתונים  היינו 
— אדום, מואב, עמון, פלשת בחלק הדרומי ועמי כנען, צידון וצור — 
בחלק הצפוני, היו אף הם עמים קטנים, אבל לא מאוחדים. ולא כולם 
ישראל,  מלכות  הייתה  ההם  בימים  אולם  לישראל.  עוינים  תמיד  ולא 
בייחוד לאחר התפלגותה אחרי מות שלמה — המלך היחיד בעל התפיסה 
הקוסמופוליטית שקם בישראל — נתונה תחת לחץ וכוח משיכה של שתי 
מעצמות גדולות ואדירות שהתחרו זו בזו במזרח התיכון, מצרים מדרום, 
ואשור ואחר כך בבל ממזרחי. והמלחמה הקרה, ולעיתים קרובות החַמה, 
בין שתי מעצמות אלה, שארץ ישראל שימשה להן שטח מעבר — הייתה 
של  גורם  ולפעמים  לישראל  והתנערות  התחזקות  של  גורם  לפעמים 

שעבוד וגם של חורבן.
נהפך  בצפון,  ישראל  מלכות  של  האחרון  המלך  אֵלָה,  בן  הוֹשע 
שניסה  ולאחר  אשור,  מלך  שלמנאסר  של  למשועבד  לווסל,  תחילה 
גֶל אֶת  להתקשר עם סוא מלך מצרים — לכד מלך אשור את שומרון ״וַיֶּ
חְלַח וּבְחָבוֹר נְהַר גּוֹזָן וְעָרֵי מָדָי״ )מלכים  ב אֹתָם בַּ שֶׁ וּרָה וַיֹּ רָאֵל אַשּׁ יִשְׂ
שנה   70 לאחר  הספירה.  לפני   721 או   722 בשנת  היה  זה   .)6 יז,  ב 
וּר  מחורבן מלכות ישראל, בימי המלך חזקיהו, ״עָלָה סַנְחֵרִיב מֶלֶךְ אַשּׁ
13( ביניהן שתי  יח,  )מלכים ב  ם״  שֵׂ תְפְּ וַיִּ צֻרוֹת  הַבְּ יְהוּדָה  עָרֵי  ל  כָּ עַל 
הערים הגדולות בדרום — לָכִיש וּדְביר. אבל מלכות יהודה התקיימה 
בינתיים  כי  ישראל,  חורבן  אחרי  שנים   135 עוד  כלומר   ,587 עד 
התחילה מלכות אשור להתערער, עד שנכבשה כולה בידי מלכות בבל 
מלכות  הרחבת  אִפשרה  אשור  מלכות  של  זו  התרופפות  המחודשת. 
המלך  ידי  על   — ישראל  מלכות  שטחי  אל  גם  והתפשטותה  יהודה 
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יאשיהו הצעיר, שמלך משנת 640 עד 609, וחיזק בֶדק הבית גם במובן 
החומרי וגם במובן הרוחני, כי בימיו נמצא אחד מספרי התורה בבית 
ה׳, ונתחזקה מחדש הברית בין העם ובין אלוהי ישראל. בדברי־הימים 
ב )לד, 6-5( אנו קוראים כי יאשיהו טיהר לא רק את יהודה וירושלים 
נפתלי.  ועד  משמעון  ואפרים  מנשה  בערי  גם  המזבחות  ניתץ  אלא 
הנביא,  צפניה  ובגליל.  בשומרון  גם  התפשט  ששלטונו  ברור  מכאן 
שפעל בימיו של יאשיהו, מנבא על אובדן אשור ושממת נינווה, ובפיו 
כָל לֵב  מְחִי וְעָלְזִי בְּ רָאֵל, שִׂ ת צִיּוֹן, הָרִיעוּ יִשְׂ י בַּ דברי נחמה לעמו: ״רָנִּ
ךְ, לֹא  קִרְבֵּ רָאֵל ה׳ בְּ ה אֹיְבֵךְ, מֶלֶךְ יִשְׂ נָּ טַיִךְ, פִּ פָּ ם. הֵסִיר ה׳ מִשְׁ לִָ ת יְרוּשָׁ בַּ

תִירְאִי רָע עוֹד״ )צפניה ג, 15-14(.
התערערות ממלכת אשור עזרה רק זמנית לחיזוק מלכות יהודה. בבל 
חזקה נהפכה אף היא לסכנה חמורה לישראל, ובימי יהויקים בן יאשיהו 
מְרָד  ב וַיִּ שָׁ נִים וַיָּ לֹשׁ שָׁ בֶל וַיְהִי לוֹ יְהוֹיָקִים עֶבֶד שָׁ ר מֶלֶךְ בָּ ״עָלָה נְבֻכַדְנֶאצַּ
בּוֹ״ )מלכים ב כד, 1(. יהויקים ניסה להישען על מצרים, אולם מצרים 
י לָקַח מֶלֶךְ  נחלשה בינתיים ״וְלֹא הֹסִיף עוֹד מֶלֶךְ מִצְרַיִם לָצֵאת מֵאַרְצוֹ, כִּ
ר הָיְתָה לְמֶלֶךְ מִצְרָיִם״ )שם, כד,  ל אֲשֶׁ רָת כֹּ חַל מִצְרַיִם עַד נְהַר פְּ בֶל מִנַּ בָּ

.)7
בימי המלך יהויכין, בנו של יהויקים, עלה שוב נבוכדנאצר וצר על 
י הַחַיִל  ל אַנְשֵׁ ירושלים והגלה את יהויכין בבלה, ויחד איתו הגלה את ״כָּ
י מִלְחָמָה, וַיְבִיאֵם  בּוֹרִים עֹשֵׂ ל גִּ ר אֶלֶף, הַכֹּ סְגֵּ בְעַת אֲלָפִים וְהֶחָרָשׁ וְהַמַּ שִׁ

בֶלָה״ )שם, כד, 16(. בֶל גּוֹלָה בָּ מֶלֶךְ בָּ
זו הייתה גלות יהודה הראשונה, בשנת 597/8. זה היה 124/3 שנה 
לא  עדיין  אבל  לבבל,  נשתעבדה  יהודה  ישראל.  מלכות  חורבן  אחרי 
מַתַניה, בנו של  דודו  יהויכין את  נבוכדנאצר הליך במקום  כי  נחרבה, 

יאשיהו, ששינה את שמו לצדקיהו )שם, כד, 17(.
אבל גם המלך החדש נטה להישען על מצרים, בניגוד לדעתו של 
 .)20 כד,  )שם,  בבבל  מָרד  הספירה  לפני   588 ובשנת  הנביא,  ירמיהו 
מלך בבל חזר ושׂם מצור על ירושלים. המלכים השכנים הפרו־מצריים, 
שבהם תלה צדקיהו תקוותו — לא באו לעזרתו, ויהודה נשארה בודדת 
במלחמתה נגד אויב אדיר ומלומד מלחמה. כשנה וחצי החזיקו חומות 
ירושלים מעמד, אבל הרעב גבר בעיר, והעם לא היה מסוגל להילחם 
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יהודה  מלכות  בעוכרי  הייתה  מוטעית  בין־לאומית  אוריינטציה  עוד. 
והמיטה עליה שואה.

בתשעה בתמוז בשנת 587 הובקעה העיר, בני המלך צדקיהו נשחטו 
לעיניו, ואחר כך ניקרו הבבלים את עיניו; מלך יהודה נאסר בנחושתיים 
והובא בבלה )שם, כה, 7(. ו״בחודש החמישי בשבעה לחודש״, היינו בז׳ 

באב, בא נבוזראדן לירושלים ושרף את בית ה׳ ובית המלך.
ב־ז' באב אלא בעשרה באב, כמו  לא  היה הדבר  ירמיהו  לפי ספר 
נָה  שָׁ רֵה  ע־עֶשְׂ שַׁ תְּ נַת  שְׁ הִיא  לַחֹדֶשׁ,  עָשׂוֹר  בֶּ י  הַחֲמִישִׁ ״וּבַחֹדֶשׁ  שנאמר: 
רֹף אֶת  שְׂ חִים — — וַיִּ א נְבוּזַרְאֲדָן רַב־טַבָּ בֶל, בָּ ר מֶלֶךְ בָּ לֶךְ נְבוּכַדְרֶאצַּ לַמֶּ
ל  כָּ נָתְצוּ  סָבִיב  ם  לִַ יְרוּשָׁ חֹמוֹת  ל  כָּ וְאֶת   —  — לֶךְ  הַמֶּ ית  וְאֶת־בֵּ ה׳  ית  בֵּ
חִים״ )ירמיהו נב, 14-12(. זו הייתה הגלות  ר אֶת רַב־טַבָּ ים אֲשֶׁ דִּ שְׂ חֵיל כַּ
השנייה והאחרונה, בידי מלך בבל, בשנת 586 — כ־136 או 135 שנה 
אחרי גלות ישראל. עם הגליית צדקיה בא הקץ על מלכות בית דויד, 
אך עדיין לא בא הקץ על כל היישוב העצמאי ביהודה. אומנם המלוכה 
אָר  שְׁ הַנִּ ״הָעָם  על  יהודי  נציב  מעין  הפקיד  בבל  מלך  אבל  נתבטלה, 
בן שפן, אחת  בן אחיקם  גדליהו   — )22 כה,  ב  )מלכים  יְהוּדָה״  אֶרֶץ  בְּ
בנדיבות  המזכירה  דמות  המקרא,  אישי  בין  ביותר  האצילות  הדמויות 

ליבה ובאנושיותה את יהונתן בן שאול, ידידו של דויד.
וכל  בבלית,  אוריינטציה  בעל  היה  הנביא,  כירמיהו  גדליהו,  אולם 
משפחתו הייתה פרו־בבלית מובהקת, בניגוד לבית המלוכה, שהיה בעל 
גדליהו  בחיי  התנקשו  וקרוביו  המלך  בית  וקנאי  מצרית,  אוריינטציה 
והרגו אותו שבעה חדשים אחרי התמַנותו )שם, כה, 25(. אז נפל פחד 
דיבר  הנביא  ירמיהו  כי  ואם  בבל.  מלך  מנקמת  יראו  כי  על השארית, 
בוּ,  שְׁ על ליבם שיישארו בארץ והבטיח להם בשם אלוהים: ״אִם שׁוֹב תֵּ
נָיו, אַל  ם יְרֵאִים מִפָּ ר אַתֶּ בֶל, אֲשֶׁ נֵי מֶלֶךְ בָּ ירְאוּ מִפְּ אָרֶץ הַזֹּאת — — אַל תִּ בָּ
דוֹ.  יל אֶתְכֶם מִיָּ יעַ אֶתְכֶם וּלְהַצִּ כֶם אָנִי לְהוֹשִׁ י אִתְּ נּוּ, נְאֻם ה׳, כִּ ירְאוּ מִמֶּ תִּ
)ירמיהו  אַדְמַתְכֶם״  אֶל  אֶתְכֶם  יב  וְהֵשִׁ אֶתְכֶם  וְרִחַם  רַחֲמִים  לָכֶם  ן  וְאֶתֵּ
ירדו מצרימה, לא שמעו ראשי הכת  והזהיר אותם שלא  מב, 12-10(, 
לָחֲךָ ה׳  ר, לֹא שְׁ ה מְדַבֵּ קֶר אַתָּ הפרו־מצרית בקולו, וגם הֵעֵזו להגיד לו: ״שֶׁ
ית אֹתְךָ  ה מַסִּ ן נֵרִיָּ רוּךְ בֶּ י, בָּ ם. כִּ אֱלֹהֵינוּ לֵאמֹר: לֹא תָבֹאוּ מִצְרַיִם לָגוּר שָׁ
בֶל״ )שם,  ים לְהָמִית אֹתָנוּ וּלְהַגְלוֹת אֹתָנוּ בָּ דִּ שְׂ ת אֹתָנוּ בְיַד הַכַּ נוּ לְמַעַן תֵּ בָּ
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ל  רֵי הַחֲיָלִים אֵת כָּ ן קָרֵחַ וְכָל שָׂ ח יוֹחָנָן בֶּ קַּ מג, 3-2(. ועוד מסופר שם: ״וַיִּ
אֶרֶץ יְהוּדָה.  ם לָגוּר בְּ חוּ שָׁ ר נִדְּ ל הַגּוֹיִם אֲשֶׁ בוּ מִכָּ ר שָׁ אֵרִית יְהוּדָה אֲשֶׁ שְׁ
ר  פֶשׁ אֲשֶׁ ל הַנֶּ לֶךְ וְאֵת כָּ נוֹת הַמֶּ ף וְאֶת בְּ ים וְאֶת הַטַּ שִׁ בָרִים וְאֶת הַנָּ אֶת הַגְּ
קוֹל ה׳  מְעוּ בְּ י לֹא שָׁ בֹאוּ אֶרֶץ מִצְרַיִם, כִּ חִים — — וַיָּ יחַ נְבוּזַרְאֲדָן רַב־טַבָּ הִנִּ

נְחֵס״ )שם, מג, 7-6(. חְפַּ בֹאוּ עַד תַּ וַיָּ
שאנו  כפי  המלך,  צדקיהו  בימי  במצרים  הייתה  כבר  יהודית  גולה 
)כד, 8(. היו גם יהודים שנמלטו למואב, לעמון  למֵדים מספר ירמיהו 
ולאדום )ירמיהו מ, 12-11( וכן הייתה תפוצה יהודית באיי הים הרחוקים 
בבל,  הייתה  ביותר  החשובה  הגולה  אבל   .)20-19 טו,   ;9 ס,  )ישעיהו 
והמסגר שהוגלו  החָרש  וכל  גיבורי־החיל  וכל  השרים  כל  את  שכללה 

בימי המלך יהויכין )מלכים ב כד, 14(.
בארץ נשארה דלת עם הארץ, ויש להניח שזה היה רוב העם ביהודה.
ושוב נתרחשו מאורעות בין־לאומיים — שנביאי ישראל ראו בהם 
יד־אלוהים — והביאו כחמישים שנה אחרי גלות צדקיהו, לשיבת ציון 

שנייה.
כשם שמלחמת העולם הראשונה בימינו הייתה גורם להצהרת בלפור, 
מסתיים  שבה  כורש,  להצהרת  בבל  נגד  ומדי  פרס  מלחמות  גרמו  כך 
התנ״ך, לפי סידורו הנמצא בידינו היום. ואלה הם הפסוקים האחרונים 
בַר ה׳  רַס לִכְלוֹת דְּ נַת אַחַת לְכוֹרֶשׁ מֶלֶךְ פָּ של ספר דברי־הימים ב׳: ״וּבִשְׁ
כָל מַלְכוּתוֹ וְגַם  עֲבֶר קוֹל בְּ רַס וַיַּ רֶשׁ מֶלֶךְ פָּ י יִרְמְיָה, הֵעִיר ה׳ אֶת רוּחַ כֹּ מִפִּ
נָתַן לִי ה׳  ל מַמְלְכוֹת הָאָרֶץ  כֹּ רַס,  פָּ מֶלֶךְ  רֶשׁ  כֹּ ה אָמַר  כֹּ ב לֵאמֹר:  מִכְתָּ בְּ
יהוּדָה, מִי  ר בִּ לַיִם אֲשֶׁ ירוּשָׁ מָיִם, וְהוּא פָקַד עָלַי לִבְנוֹת לוֹ בַיִת בִּ אֱלֹהֵי הַשָּׁ

ל עַמּוֹ — ה׳ אֱלֹהָיו עִמּוֹ וְיַעַל״ )דברי הימים ב לו, 23-22(. בָכֶם מִכָּ
בספרי  האחרון  הוא  דברי־הימים  ספר  שבידינו  בתנ״ך  כי  אם 
המקרא, הרי יש ספרים שנכתבו אחריו, ובתוכם ספרי עזרא ונחמיה, 
ספר  מסיים  שבהן  ובמילים  דברי־הימים.  המשך  אלא  אינם  שבעצם 

דברי־הימים ב — פותח ספר עזרא בשינויים קלים.
כורש מלך פרס הוא אחת הדמויות ההיסטוריות הגדולות בתולדות 
אנוש; הוא הקים הקיסרות הגדולה ביותר, שהייתה עד הימים ההם, והוא 
הצטיין לא רק ככובש גדול, אלא גם כמדינאי דגול ומנהיג גאוני, שידע 
לכבד את מתנגדיו המנוצחים, הוקיר וכיבד המנהגים והדתות של כל 
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העמים; העניק לכל עם אוטונומיה רוחנית־דתית מלאה וחופש פולחן 
ארצות  בין  וסידור תחבורה  ארגון  רב של  בכישרון  הצטיין  וגם  גמור, 

רחוקות וקרובות.
על כורש — שבצדק צוין בהיסטוריה בשם ״הגדול״, כדי להבדיל 
בינו ובין כורש הראשון שקדם לו וכורש הצעיר שבא אחריו — יש לנו 
עדויות בספרי המקרא )בספרי ישעיהו, דברי־הימים, עזרא ונחמיה ובספר 
דניאל(, בשפע יותר רב בספרות היוונית, וכן עדויות בכתבי־היתדות של 
בבל: כתובת הצילינדר שנמצאה בשנת 1879, כתובת ארוכה של כמה 
גם  נמצאה  בוַרקא.   2850 קצרה שנמצאה בשנת  יותר  וכתובת  טורים, 
כתובת בשלוש שפות — פרסית, בבלית ועֵילמית — שלא ברור עדיין אם 

היא שייכת לכורש הגדול או לכורש הצעיר.
כיבושו הראשון של כורש היה — השתלטות על מלכות מדי. אחרי 
הקטנה.  שבאסיה  לוד  מדינת  של  העשיר  מלכה  בקרויסוס,  נלחם  כן 
בשנת 546 לָכַד כורש את סרדיס, בירת לוד, והשתלט גם על היוונים 

שבאסיה הקטנה. אז בא תורה של בבל.
עליית כוכבו של כורש עוררה בלב גולי בבל ציפיית גאולה, ונביא 
בַר עַבְדּוֹ וַעֲצַת מַלְאָכָיו  הנחמה, ישעיהו השני, בישר בהתלהבות: ״מֵקִים דְּ
וְחָרְבוֹתֶיהָ  נֶינָה,  בָּ תִּ יְהוּדָה —  וּלְעָרֵי  ב  תּוּשָׁ לַיִם —  לִירוּשָׁ הָאֹמֵר  לִים.  יַשְׁ
אֲקוֹמֵם. הָאֹמֵר לַצּוּלָה — חֳרָבִי, וְנַהֲרֹתַיִךְ אוֹבִישׁ. הָאֹמֵר לְכוֹרֶשׁ — רֹעִי, 
סֵד״ )ישעיהו מד,  וָּ נֶה וְהֵיכָל תִּ בָּ לַיִם תִּ לִם — וְלֵאמֹר לִירוּשָׁ וְכָל חֶפְצִי יַשְׁ
28-26(. ועל כורש אמר דברים שלא נשמעו מעולם מפי נביאי ישראל 
לְרַד  בִימִינוֹ,  י  הֶחֱזַקְתִּ ר  אֲשֶׁ לְכוֹרֶשׁ,  יחוֹ  לִמְשִׁ ה׳  אָמַר  ה  ״כֹּ זר:  על מלך 
גֵרוּ.  עָרִים לֹא יִסָּ לָתַיִם וּשְׁ חַ לְפָנָיו דְּ חַ, לִפְתֹּ לְפָנָיו גּוֹיִם, וּמָתְנֵי מְלָכִים אֲפַתֵּ
בַרְזֶל  וּבְרִיחֵי  ר,  בֵּ אֲשַׁ ה  נְחוּשָׁ לְתוֹת  דַּ ר,  אֲיַשֵּׁ וַהֲדוּרִים  אֵלֵךְ,  לְפָנֶיךָ  אֲנִי 
ךָ  מֶךָ, אֲכַנְּ שְׁ בִּ חִירִי, וָאֶקְרָא לְךָ  רָאֵל בְּ וְיִשְׂ י יַעֲקֹב  עַ — — לְמַעַן עַבְדִּ אֲגַדֵּ

נִי״ )ישעיהו מה, 4-1(. וְלֹא יְדַעְתָּ
כאמור, אחרי כיבוש אסיה הקטנה הסתער כורש על בבל. בה מלך אז 
נַבּונַאיד, שחי רוב ימיו מחוץ לעיר בירתו בבל, והתעסק בשיקום היכלים 
עתיקים לסין, אֵל הלבנה — מה שעורר מורת רוחם של כוהני מרדוּך, 
אֵלָהּ של בבל בזמן ההוא. שנאת הכוהנים למלכם השוֹגֶה באל זר, הֵקֵל 
על כורש לכידת בבל, שפתחה בעצמה שעריה לכובש הפרסי. בתשרי 
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הבירה  לעיר  המלך  בא  במרחשון  וב־ג'  לבבל,  כורש  צבא  נכנס   539
הבבלית.

נביא גדול שקם בשעת ירידת קרנה של בבל — ונבואתו נשתלבה 
בספר ישעיהו — התנבא במשא בבל )ישעיהו יג, 19-17(: ״הִנְנִי מֵעִיר 
צוּ בוֹ — — וְהָיְתָה  בוּ, וְזָהָב לֹא יַחְפְּ סֶף לֹא יַחְשֹׁ ר כֶּ עֲלֵיהֶם אֶת מָדָי, אֲשֶׁ
כַת אֱלֹהִים אֶת סְדֹם וְאֶת  מַהְפֵּ ים, כְּ דִּ שְׂ אוֹן כַּ פְאֶרֶת גְּ בָבֶל צְבִי מַמְלָכוֹת, תִּ
עֲמֹרָה״. נביא זה קשר עם מפלת בבל תקומת העם היהודי ושיבת ציון, 
עוֹד  וּבָחַר  יַעֲקֹב,  אֶת  ה׳  יְרַחֵם  י  ״כִּ ישעיהו:  יד של  בפרק  מוסיף  והוא 
ית יַעֲקֹב.  חוּ עַל בֵּ ר עֲלֵיהֶם, וְנִסְפְּ יחָם עַל אַדְמָתָם, וְנִלְוָה הַגֵּ רָאֵל, וְהִנִּ יִשְׂ בְּ
רָאֵל עַל אַדְמַת ה׳  ית יִשְׂ ים, וֶהֱבִיאוּם אֶל מְקוֹמָם וְהִתְנַחֲלוּם בֵּ וּלְקָחוּם עַמִּ

יהֶם״ )2-1(. נֹגְשֵׂ בֵיהֶם וְרָדוּ בְּ בִים לְשֹׁ פָחוֹת, וְהָיוּ שֹׁ לַעֲבָדִים וְלִשְׁ
במקורות לא יהודיים — בכתבי־היתדות ובספרות היוונית והרומית 
על כורש — אין כל זכר להצהרת כורש ליהודים. לכך יש לנו רק המקורות 
בספר ישעיהו ב, בדברי־הימים ב׳ ובספרי עזרא ונחמיה. אך אין כל יסוד 
האלה.  במקורות  הגרמנים,  ובייחוד  הנוצרים,  החוקרים  של  לספקות 
והחגיגית  הקצרה  זו  גם   — עזרא  ובספר  בדברי־הימים  כורש  הכרזת 
בעברית, וגם זו היותר ארוכה והפרוזאית בארמית )עזרא ו(, הולמת כל 

מדיניותו של כורש, כפי שבוצעה במדי, באסיה הקטנה ובבבל.
בהכרזתו  כורש,  מדבר  שבו  הסגנון,  באותו  וכמעט  הכבוד,  אותו 
על אלוהי ישראל, אנו מוצאים גם בדברו על מרדוך אלוהי בבל. וגם 
זאת יש לציין בהדגשה מיוחדת: כורש לא העניק ליהודים עצמאות או 
אוטונומיה מדינית — אלא רק עצמאות רוחנית, דתית, פולנית. הרישיון 
הרשה  גם  הוא  בירושלים.  ה׳  בית  ולבנות  לירושלים  לעלות  ניתן 
בארץ  השלטון  אבל  בירושלים,  אשר  האלוהים  לבית  לנדב  לנשארים 

נשאר בידי הפרסים וּפַחוֹתיהם.
שנים  כמה  הדבר  שקרה  כפי  ממש  ציון,  לשבי  צוררים  קמו  אולם 
יְהוּדָה  עַם  יְדֵי  ים  מְרַפִּ הָאָרֶץ  עַם  ״וַיְהִי  בדורנו;  בלפור  הצהרת  אחרי 
יְמֵי  ל  כָּ עֲצָתָם  לְהָפֵר  יוֹעֲצִים  עֲלֵיהֶם  וְסֹכְרִים  לִבְנוֹת.  אוֹתָם  וּמְבַהֲלִים 
רָס״ )עזרא ד, 5-4(. ובמלכות  רְיָוֶשׁ מֶלֶךְ פָּ רַס וְעַד מַלְכוּת דָּ כּוֹרֶשׁ מֶלֶךְ פָּ
לָם, מִתְרְדָת, טָבְאֵל וחבריהם שטנה על יושבי יהודה  שְׁ אחשוורוש כתבו בִּ
וירושלים לארתחששׂתא, ובה הם מודיעים למלך )בארמית( כי היהודים 
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שיצאו מארצו באו הנה לירושלים ובונים את העיר המרדנית והרעה. הם 
מזהירים את המלך כי אם יינתן ליהודים להקים מחדש את העיר הזאת 
— יפסיד את כל המיסים ואוצר המלך יינזק. על פי צו המלך הופסקה 
עבודת הבניין ולא נתחדשה אלא בשנת שתיים לדריווש. המלך דריווש 
ואז  מבבל.  שהביאו  האוצרות  נשמרו  שבו  הגנזך  בבית  לחפש  צו  נתן 
מצאו הדכְרונה שבה נאמר )בארמית(: ״בשנה אחת לכורש המלך, המלך 
זבחים  זובחים  שבו  הבית,  ייבָנה  בירושלים,  בית־אלוהים  על  צו  נתן 
ויסודותיו יהיו חזקים, וגבהו שישים אמה, ורחבו שישים אמה. שלושה 
נדבכים של אבנים גדולות ונדבך אחד של עץ חדש. והוצאותיו יינתנו 
מבית המלך. וגם כלי הכסף והזהב של בית האלוהים, אשר נבוכדנאצר 
ויוּבאוּ  יוּשבוּ   — לבבל  והביא  בירושלים  אשר  המקדש  מבית  הוציאם 

לבית המקדש בירושלים, הכל במקומו בבית־אלוהים״ )עזרא ו, 5-3(.
גלות  שנה:  כחמישים-שישים  רק  מארצם  מנותקים  היו  בבל  גולי 
יהויכין אירעה בשנת 597/8, וגלות צדקיהו בשנת 586-7 לפני הספירה, 
הכרזת כורש ניתנה בשנת 538, זאת אומרת 60 שנה אחרי גלות יהויכין 
ו־49 שנה אחרי גלות צדקיהו. בזמן קצר זה נולדו בבבל שני דורות, לכל 
היותר שלושה. היו שתי עליות: עלייה ראשונה עם זרובבל בן שאלתיאל, 
מיד אחרי הכרזת כורש, בשנת 538, ועלייה שנייה בימי עזרא, בשנת 
עזרא  של  עלייתו   ;424-465 בשנות  שמלך  ארתחששׂתא  למלך  שבע 
הייתה איפוא בשנת 458, זאת אומרת שמונים שנה אחרי הכרזת כורש. 
בזמן קצר זה, יחסית, הספיקו גולי בבל להתבולל, ונחמיה שעלה ארצה 
13 שנה אחרי עזרא, מצא כי העולים נשאו נשים אשדודיות, עמוניות 
ר יְהוּדִית״  ירִים לְדַבֵּ דּוֹדִית וְאֵינָם מַכִּ ר אַשְׁ ומואביות, ״וּבְנֵיהֶם חֲצִי מְדַבֵּ

)נחמיה יג, 26-25(.
שנים  מאות  לאחר  בימינו,  בלפור  הצהרת  לאחר  שבאו  העולים 
ונדודים בגולה, היו דוברים בשבעים לשון, ומעטים מאוד  של ישיבה 

״מכירים לדבר יהודית״ לפני בואם ארצה.
וחמש מאות  לאלפיים  קרוב  אחרי  ארצה  בימינו שבו  עיראק  עולי 
שנה בגולת בבל, ואחרי ישיבה של שנים אחדות בארץ מדבר כל הדור 
הצעיר עברית, אולם ההבדל הגדול והבולט הוא זה: אחרי שיבת ציון 
בימי כורש וזרובבל עברו 373 שנים עד שהיישוב בארץ נעשה עצמאי, 
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במובן המדיני, לאחר שיהודה המכבי כבש וטיהר את ירושלים בשנת 
בלפור.  הכרזת  אחרי  שנה   30 לעצמאות  העולים  הגיעו  בימינו   .165
וזו  שנה,  מאות  וחמש  אלפיים  שלפני  זו   — השיבות  שתי  בין  הדמיון 
ומַשׂטינים  באויבים  בארץ  נתקלו  ששתיהן  בכך  הוא   — שבדורותינו 

טנה. שניסו להפריע לבניין הבית בכוח הזרוע ובדרכי שִׂ
״ויהי עם הארץ מרפים ידי עם יהודה ומבהלים אותם לבנות. וסוכרים 
דריוש מלך  ועד  כורש מלך פרס  ימי  כל  יועצים להפר עצתם  עליהם 
פרס״ )עזרא ד, 5-4( — כך היה בימינו בימי צ׳נסלור וּפספילד, ואחר כך 
בימי צ׳מברליין ומַקדונלד, והדריווש של ימינו שהמציא את התעודה 
המצדיקה — היה הֶנְדֶרסון, שר־החוץ הבריטי ממפלגת העבודה, שביטל 
מקדונלד,  מכתב  בשם  שנקרא  במכתב  פַספילד  של  הלבן  הספר  את 
גדלה   1935 ועד  עלייה,  שוב  שהתיר  הנדרסון,  מכתב  היה  שבעצם 

העלייה מאלפיים אחדים עד 61,000 לשנה.
בלא  פרס,  מלכות  תחת  הראשונים  ציון  בי  שָׁ חיו  שנה  מאתיים 
עצמאות מדינית, ורק כעֵדה דתית, עד שהקיסרות הפרסית נכבשה על 

ידי אלכסנדר הגדול.
העמים,  לכל  חופש  לתת  הגדול,  כורש  של  בדרכו  הלך  אלכסנדר 
לא להציק להם וגם נהג בחסד עם היהודים. אבל הוא לא האריך ימים 
שכן חי רק 11 שנה אחרי שהקים האימפריה הגדולה שלו. אחרי מותו 
ישראל נעשתה פעם  ביניהם; ארץ  ויורשיו חילקוהָ  נתפצלה הממלכה 
ליטים ההלניסטיים  חלק ממצרים ואחר כך חלק מסוריה, ואז החלו השַׁ
האוטונומיה  אף  מהיהודים  ניטלה  הדת.  בענייני  גם  ליהודים  להציק 
ומגמה להטמיע אותם בעולם  ולא עוד אלא שבא לחץ דתי  הרוחנית, 
ההֶלֶניסטי. נגזרו גזירות השמד של אנטיוכוס אפיפנס — עד שהתקוממו 
החשמונאים בכוח בשנת 167 לפני הספירה, ובכ״ה במרחשוון 165 כבש 

יהודה המכבי העיר ירושלים ושיחררה.
לא הצהרת בלפור — ואני מעֵז להגיד, גם לא החלטת עצרת האו״ם 
של  הזכות  לקפח  אין  ישראל.  מדינת  את  לנו  נתנו   — ב־29.11.47 
הכרזת כורש ולא הזכות על הצהרת בלפור, וּודאי שאין לקפח הזכות 
הזאת של עצרת האו״ם — אבל לא ההחלטה הביאה להקמת המדינה 
ולא היא הבטיחה קיומה, כי אנו יודעים ששמונה שעות אחרי הכרזת 
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העצמאות, ביום 14.5.48, פלשו צבאות ערב למדינה הצעירה. הערבים 
מרדו בהחלטת העצרת, שמאחוריה עמד רוב של למעלה משני שלישים 
שני  ומצד  אמריקה  אחד  מצד  נמצאו  זה  וברוב  האו״ם,  חברות  של 
רוסיה — שזו הפעם הראשונה אחרי מלחמת העולם השנייה היו שתיהן 
אצבע  איש  נקף  לא  לישראל,  ערב  צבאות  פלשו  וכאשר  אחת.  בדעה 
להגנתנו ואיש לא דרש מהפולשים לסגת לקווים הקודמים. ואלמלא קם 
לנו צה״ל, אשר ידע להילחם ולגרש את הפולשים, לא היה נשאר זכר 
והיישוב היהודי בארץ היה נמחה מעל פני האדמה.  מהחלטת האו״ם, 
משום כך אנו רשאים להגיד כי לא האו״ם, אלא כוחו ועוצמתו של צה״ל 

נתנו לנו את מדינת ישראל.
מכאן יש ללמוד לקח. גם הכרזת כורש הייתה מעשה גדול. לאחר 
היהודים על הצהרת  נשענו  בניין המקדש —  על  והשטינו  באו  שזרים 
ה והיא נמצאה. אז הושלם בניין  כורש. דריווש מלך פרס ציווה לחַפשָׂ
בית המקדש, ובמשך 200 שנה לא פגעו הפרסים בחופש הדת הישראלי. 
אבל עצמאות השיגו היהודים רק על ידי מלחמת צבאו של יהודה המכבי 
ואֶחיו. גם בימינו הגענו לעצמאות אך ורק הודות לכוחו ולעוצמתו של 

צה״ל.



התנ״ך והעם היהודי

לא  אם  ביותר,  המופלאות  מן  אחת  היא  היהודי  העם  של  ההיסטוריה 
יחידה במינה, בתולדות העמים. והפלא הוא משולש.

קיומו של עמנו במשך מאות שנים כשהוא מפוזר בכל קצווי תבל,  א.	
מוקף שנאת העמים שבתוכם התגורר. אין עוד דוגמה בהיסטוריה 
מארץ  ונודד  ומפורד,  מפוזר  מארצו,  מנותק  עם  של  העולמית 
לארץ — השומר קרוב לאלפיים שנה על קיומו, ייחודו ואחדותו 

בלי לרדת מבימת ההיסטוריה העולמית.
דומה  שאין  בתנאים   — עצמאותו  וחידוש  הלאומית  תקומתו  ב.	
להם בפרשת תקומתם של עמים אחרים. מאז התחדשה המדינה 
עשרות  משועבדים  והיו  בארצם,  של  העתיקה  במולדת  העברית 
או גם מאות בשנים לאימפריות אירופיות — העם היהודי, זה קצת 
יצאו למעלה מארבעים עמים באפריקה  יותר משש־עשרה שנה, 
כל  ישבו  אלה  כל  אולם  ולעצמאות.  לחירות  משעבוד  ובאסיה 
השנים בריטניה, צרפת, רוסיה, בלגיה, הולנד ועוד. ישראל קמה 
מפוזר  עם  שיבת  ציון,  שיבת  של  ממושך  תהליך  מתוך  ורק  אך 
שנים.  מאות  ושמונה  מאלף  למעלה  ממולדתו  שנותק  ומפורד, 
רק  ישראל  בארץ  היישוב  מנה  הראשונה  העולם  מלחמת  בסוף 
מנה   ,1948 מאי  באמצע   — המדינה  הקמת  ערב  איש;   65,000
650,000, ואילו היום הריהו מונה למעלה משני מיליונים. בתנאים 
אלה לא קמה שום מדינה — לא בימינו ולא בתקופה אחרת. אין 
במולדתו  עצמאותו  מחַדש  שעם  האנושית  בהיסטוריה  דוגמה 
תבוסת  מזמן  נמנה  )אם  שנה   1813 במשך  ונדודים  גלות  לאחר 
בר־כוכבא בשנת 135 לספירה(. עם ישראל הוא היחיד בכל עמי 
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בלשון  ומדבר  מימי־קדם,  אמונתו  על  השומר  התיכון  המזרח 
שדיברו בה אבותיו לפני שלושה וארבעה אלפי שנה. לא מצרים 
ולא בבל, לא ארם ולא כנען, אינם יודעים אפילו שמם הקדום, ואף 
אחד ממושליו ושליטיו אינו יודע לדבר בשפת אבותיו; הם קיבלו 
אמונתם מידי זרים — באונס או ברצון. רק אמונת ישראל ולשונו 

חיות שוב בארצו הקדומה.
ועם  קטן  עם  היותו  למרות   — העולמית  בהיסטוריה  השפעתו  ג.	
נודעה  הקלאסית  מהתקופה  היווני  העם  רק  עצמאות.  משולל 
זו  מעין  העולמית  התרבות  עיצוב  על  רגילה  בלתי  השפעה  לו 
שדת  בימים  רק  לא  ניכרה  זו  והשפעה  היהודי.  לעם  שנודעה 
במאות  גם  אלא  תבל,  עמי  בקרב  התשפטו  והאיסלאם  הנצרות 
השנים האחרונות, מימי שפינוזה ועד מרקס, פרויד, איינשטיין 
חידוש  של  הקצרה  ובתקופה  היהודים,  המדע  גדולי  ושאר 
גורם  והקטנה  הצעירה  המדינה  נעשתה  שבה  ישראל,  עצמאות 
יבשות:  בשלוש  ״המתפתחים״  העמים  בקרב  מבוטל  בלתי 

אפריקה, אסיה ואמריקה הלטינית.

סוד הפלא המשולש הוא ביצירה בת האלמוות של עמנו בימי־קדם — 
ספר התנ״ך, המלַווה את עמנו בכל גלגוליו ונדודיו זה אלפיים וחמש 

מאות שנים.
בספרי התנ״ך ניתנו — זו הפעם הראשונה בהיסטוריוגרפיה האנושית 
— תולדות צמיחתו וגידולו ומאבקיו של עם. כתיבת ההיסטוריה העברית 
קדמה לספריו של הֶרוֹדוטֶס ותוקידידס, ושאר ספרי ההיסטוריה שנכתבו 

על ידי יוונים ורומאים בימי־קדם.
מאבקיו  הגדול,  עברו  מוצאו,  הכרת  ישראל  לעם  הנחיל  התנ״ך 
המוסרי  ייחודו  שכניו,  עם  והתרבותיים־הרוחניים  המדיניים־הצבאיים 

והרליגיוזי וייעודו ההיסטורי בעתיד.
שנהרסה  לאחר  ציון,  בשיבת  אמונתו  היהודי  העם  שאב  מהתנ״ך 
עצמאותו ונחרבה ארצו פעמיים — על ידי הבבלים לפני כאלפיים וחמש 
מאות שנה, והרומאים לפני כאלף ותשע מאות שנה. כל ילד יהודי קרא 
בוּתְךָ  שְׁ אֶת  אֱלֹהֶיךָ  ה׳  ב  ״וְשָׁ נאמר:  שבו  דברים,  ספר  בילדותו  ולמד 
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ה. אִם יִהְיֶה  מָּ ר הֱפִיצְךָ ה׳ אֱלֹהֶיךָ שָׁ ים אֲשֶׁ ל הָעַמִּ צְךָ מִכָּ ב וְקִבֶּ וְרִחֲמֶךָ וְשָׁ
ה׳  וֶהֱבִיאֲךָ  חֶךָ.  יִקָּ ם  וּמִשָּׁ אֱלֹהֶיךָ  ה׳  צְךָ  יְקַבֶּ ם  מִשָּׁ מָיִם  הַשָּׁ קְצֵה  בִּ חֲךָ  נִדַּ
מֵאֲבֹתֶיךָ״  ךָ  וְהִרְבְּ וְהֵיטִבְךָ  הּ  תָּ וִירִשְׁ אֲבֹתֶיךָ  יָרְשׁוּ  ר  אֲשֶׁ הָאָרֶץ  אֱלֹהֶיךָ אֶל 

)דברים ל׳, 5-3(.
ךָ  י אִתְּ ירָא כִּ על קיבוץ גלויות הוא קרא ולמד בספר ישעיהו: ״אַל תִּ
אַל  וּלְתֵימָן  נִי  תֵּ פוֹן  לַצָּ אֹמַר   . צֶךָּ אֲקַבְּ עֲרָב  וּמִמַּ זַרְעֶךָ  אָבִיא  זְרָח  מִמִּ אָנִי 
כְלָאִי הָבִיאִי בָנַי מֵרָחוֹק וּבְנוֹתַי מִקְצֵה הָאָרֶץ״ )ישעיהו מג, 6-5(. אותה  תִּ
בוּתְכֶם[  ]שְׁ שביתכם  אֶת  י  בְתִּ ״וְשַׁ ירמיהו:  בנבואות  גם  מצא  הבשורה 
ם נְאֻם  י אֶתְכֶם שָׁ חְתִּ ר הִדַּ קוֹמוֹת אֲשֶׁ ל הַמְּ ל הַגּוֹיִם וּמִכָּ י אֶתְכֶם מִכָּ צְתִּ וְקִבַּ
)ירמיהו כט,  ם״  מִשָּׁ אֶתְכֶם  הִגְלֵיתִי  ר  אֲשֶׁ קוֹם  הַמָּ אֶל  אֶתְכֶם  בֹתִי  וַהֲשִׁ ה׳ 

.)14
הנביא  עמוס,  הארץ.  ובניין  הגאולה  תהליך  גם  עמנו  למד  בתנ״ך 
הנוקד, אשר אמר על עצמו שאינו נביא ולא בן נביא, אלא בוקר ובולס 
רָאֵל וּבָנוּ  י יִשְׂ בוּת עַמִּ י אֶת שְׁ בְתִּ שקמים, התנבא על תהליך השיבה: ״וְשַׁ
תוּ אֶת יֵינָם וְעָשׂוּ גַנּוֹת וְאָכְלוּ אֶת  בוּ וְנָטְעוּ כְרָמִים וְשָׁ מּוֹת וְיָשָׁ עָרִים נְשַׁ
י  נָתַתִּ ר  תְשׁוּ עוֹד מֵעַל אַדְמָתָם אֲשֶׁ יִנָּ ים עַל אַדְמָתָם וְלֹא  וּנְטַעְתִּ רִיהֶם.  פְּ

לָהֶם אָמַר ה׳ אֱלֹהֶיךָ״ )עמוס ט, 15-14(.
ר וְכָל  דְבָּ רְמֶל הַמִּ ה הַכַּ וכשם שקראו דברי נביא החורבן: ״רָאִיתִי וְהִנֵּ
ל  כָּ תִהְיֶה  מָמָה  שְׁ ה׳  אָמַר  כֹה  י  כִּ אַפּוֹ.  חֲרוֹן  נֵי  מִפְּ ה׳  נֵי  מִפְּ צוּ  נִתְּ עָרָיו 
ה״ )ירמיהו ד, 27-26(, כן קראו דברי נביא הנחמה:  הָאָרֶץ וְכָלָה לֹא אֶעֱשֶׂ
מְמוֹת דּוֹר  שׁוּ עָרֵי חֹרֶב שֹׁ נִים יְקוֹמֵמוּ וְחִדְּ מְמוֹת רִאשֹׁ ״וּבָנוּ חָרְבוֹת עוֹלָם שֹׁ
וָדוֹר״ )ישעיהו סא, 4(. אפילו ארץ ציה וישימון ישובו לפרוח, כי במדבר 
י  לֶת — — כִּ חֲבַצָּ ה וְתָגֵל עֲרָבָה וְתִפְרַח כַּ ר וְצִיָּ שׂוּם מִדְבָּ ייבקעו מים: ״יְשֻׂ
אוֹן לְמַבּוּעֵי  וְצִמָּ רָב לַאֲגַם  וְהָיָה הַשָּׁ עֲרָבָה.  בָּ וּנְחָלִים  ר מַיִם  דְבָּ נִבְקְעוּ בַמִּ

מָיִם״ )ישעיהו לה, 7-1(.
ובכל נדודיה של הפזורה היהודית במשך מאות בשנים ליווה אותה 
ספר־הספרים, ובו בשורת הגאולה ושיבת ציון, בשורת הפרחת השממה 
וקיבוץ גלויות, והעם לא נתייאש, ורוחו לא נפלה. יום־יום התפלל כל 
לֻיוֹתֵינוּ  ץ גָּ א נֵס לְקַבֵּ דוֹל לְחֵרוּתֵנוּ וְשָׂ שׁוֹפָר גָּ קַע בְּ יהודי מאות בשנים: ״תְּ
נְפוֹת הָאָרֶץ לְאַרְצֵנוּ. — — ולירושלים עירך  ע כַּ צֵנוּ יַחַד מְהֵרָה מֵאַרְבַּ וְקַבְּ
ברחמים תשוב — — ובנה אותה בקרוב בימינו, בניין־עולם״. והתפילה 
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בשנת  חלוצי:  התיישבות  למפעל  דורות  שלושה  לפני  נהפכה  שבלב 
הוקם   1878 בשנת  ישראל״;  ״מקווה  החקלאי  הספר  בית  נוסד   1870
הכפר העברי הראשון בשם פתח תקווה, ואחריו הוקמו כפרים עבריים 
בכל קצות הארץ לעשרות ולמאות. בשנת 1948 הוכרז על הקמת מדינה 
עברית ועל עצמאות ישראל, כי עמנו היה בטוח שתפילתו תישמע, אם 
הוא ישוב לארץ אשר ירשו אבותיו ויקומם הריסותיה. ובימינו אנו קם 
הפלא. ועדיין אנו עומדים בראשית התקומה, הפרחת השממה, קיבוץ 
גלויות, ועוד רבה וקשה הדרך לפנינו, אבל ידענו כי תקוותנו ואמונתנו 

ומאמצינו לא הכזיבו.
היהודי  העם  שאַב  עתידו  ותקווֹת  עבָרוֹ  ידיעת  רק  לא  אבל 
מספר־הספרים. התנ״ך הנחיל לעמנו, ועל ידיו לאנושות כולה, לא רק 
ערכי  נעלים,  אנושיים  ערכים  גם  אלא  הכול,  בורא  אחד  באל  אמונה 
אחווה אנושית, ערכי צדק ומשפט, אמת וחסד, שוויון העמים ושלום, 

שהם תמצית תורת הנביאים ומוסר היהדות.
הנעלה  המוסרית  האמת  תורתנו  הביעה  מילים  שלוש  של  בפסקה 
מוֹךָ״, שעליה אמר גדול התנאים: ״זה כלל גדול  ביותר. ״וְאָהַבְתָּ לְרֵעֲךָ כָּ
בתורה״. ומעניין כי צו אנושי עילאי זה נמצא דווקא באותו ספר מחמשת 
ספרי התורה שמבקרי המקרא מדברים עליו לא בלי זלזול, כאילו הוא 
רק ספר כוהנים העוסק בפולחן הדתי: בספר ויקרא. ושמא יתפרש צו 
זה כאילו הוא מכוון ליהודים בלבד, באה התורה ואומרת להלן באותו 
ם יִהְיֶה לָכֶם  אֶזְרָח מִכֶּ אַרְצְכֶם לֹא תוֹנוּ אֹתוֹ. כְּ ר בְּ ךָ גֵּ הפרק: ״וְכִי יָגוּר אִתְּ
אֲנִי ה׳  מִצְרָיִם  אֶרֶץ  בְּ הֱיִיתֶם  גֵרִים  י  כִּ מוֹךָ  כָּ לוֹ  וְאָהַבְתָּ  כֶם  אִתְּ ר  הַגָּ ר  הַגֵּ
הפרקים  אחד  הוא  הפרק  אותו  כל   .)34-33  ;18 יט,  )ויקרא  אֱלֹהֵיכֶם״ 
הנעלים ביותר בתנ״ך, והוא מחייב דאגה לעני ולגר )״וְכַרְמְךָ לֹא תְעוֹלֵל 
התנהגות  על  ומצַווה  אֹתָם״(,  עֲזבֹ  תַּ ר  וְלַגֵּ לֶעָנִי  ט  תְלַקֵּ לֹא  רְמְךָ  כַּ וּפֶרֶט 
ק אֶת  עֲמִיתוֹ. לֹא תַעֲשֹׁ רוּ אִישׁ בַּ קְּ גְנֹבוּ וְלֹא תְכַחֲשׁוּ וְלֹא תְשַׁ ישרה )״לֹא תִּ
קֶר. — — לֹא תַעֲשׂוּ עָוֶל  ךָ עַד בֹּ כִיר אִתְּ ת שָׂ עֻלַּ רֵעֲךָ וְלֹא תִגְזֹל לֹא תָלִין פְּ
ט עֲמִיתֶךָ. לֹא  פֹּ שְׁ צֶדֶק תִּ נֵי גָדוֹל בְּ ר פְּ א פְנֵי דָל וְלֹא תֶהְדַּ ׂ ט לֹא תִשָּ פָּ שְׁ מִּ בַּ
לְבָבֶךָ  בִּ אָחִיךָ  נָא אֶת  תִשְׂ רֵעֶךָ. לֹא  ם  דַּ תַעֲמֹד עַל  יךָ לֹא  עַמֶּ בְּ רָכִיל  תֵלֵךְ 
אֶת  ר  תִטֹּ וְלֹא  ם  תִקֹּ לֹא  חֵטְא.  עָלָיו  א  ׂ תִשָּ וְלֹא  עֲמִיתֶךָ  אֶת  תּוֹכִיחַ  הוֹכֵחַ 
שׂוּרָה. מֹאזְנֵי צֶדֶק  קָל וּבַמְּ שְׁ מִּ ה בַּ דָּ מִּ ט בַּ פָּ שְׁ מִּ ךָ — לֹא תַעֲשׂוּ עָוֶל בַּ נֵי עַמֶּ בְּ
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ר הוֹצֵאתִי  אַבְנֵי צֶדֶק אֵיפַת צֶדֶק וְהִין צֶדֶק יִהְיֶה לָכֶם אֲנִי ה׳ אֱלֹהֵיכֶם אֲשֶׁ
אֶתְכֶם מֵאֶרֶץ מִצְרָיִם״(.

אחד מנביאי הכתב הראשונים, הושע בן בארי, העמיד הברית בין 
יךְ לִי  תִּ יךְ לִי לְעוֹלָם וְאֵרַשְׂ תִּ אלוהי ישראל ובין עמו על ארבעה: ״וְאֵרַשְׂ
על  לבבו  ובהתחמץ   ,)21 ב,  )הושע  וּבְרַחֲמִים״  וּבְחֶסֶד  ט  פָּ וּבְמִשְׁ צֶדֶק  בְּ
נֵי  בְּ ה׳  דְבַר  מְעוּ  ״שִׁ קולו:  הרעים  בישראל  המוסר  יסודות  התערערות 
עַת  דַּ וְאֵין  חֶסֶד  וְאֵין  אֱמֶת  אֵין  י  כִּ הָאָרֶץ  בֵי  יוֹשְׁ עִם  לַה׳  רִיב  י  כִּ רָאֵל  יִשְׂ
דָמִים נָגָעוּ. עַל  רָצוּ וְדָמִים בְּ אָרֶץ. אָלֹה וְכַחֵשׁ וְרָצֹחַ וְגָנֹב וְנָאֹף פָּ אֱלֹהִים בָּ

הּ״ )שם, ד׳, 3-1(. ב בָּ ל יוֹשֵׁ אֱבַל הָאָרֶץ וְאֻמְלַל כָּ ן תֶּ כֵּ
על ערכי צדק ומשפט חוזרים כמעט כל הנביאים. עוד על אברהם 
דוֹל וְעָצוּם וְנִבְרְכוּ  אבינו נאמר בספר בראשית: ״וְאַבְרָהָם הָיוֹ יִהְיֶה לְגוֹי גָּ
יתוֹ אַחֲרָיו  נָיו וְאֶת בֵּ ה אֶת בָּ ר יְצַוֶּ יו לְמַעַן אֲשֶׁ י יְדַעְתִּ ל גּוֹיֵי הָאָרֶץ. כִּ בוֹ כֹּ
בין שנקבל דעת  )יח, 19-18(.  ט״  פָּ וּמִשְׁ צְדָקָה  לַעֲשׂוֹת  ה׳  רֶךְ  דֶּ מְרוּ  וְשָׁ
נביאי־הכתב,  כל  לפני  משה  ידי  על  נכתבו  אלה  שדברים  המסורת 
היהודי  העם   — מאוחרים  דברים  הם  שאלה  המקרא,  מבקרי  דעת  או 
לדורותיו, לפחות זה אלפיים וחמש מאות שנה, קרא דברים אלה והאמין 
שהם נכתבו על ידי משה וניתנו מ״פי הגבורה״. וכשמשה מברך לפני 
מותו את שבט גד הוא מסיים דברי ברכתו ותהילתו לשבט זה במילים: 

רָאֵל״ )דברים לג, 28(. טָיו עִם יִשְׂ פָּ ה וּמִשְׁ ״צִדְקַת ה׳ עָשָׂ
כותב:  הוא  המלך  דויד  של  מלכותו  לסכם  ב  שמואל  סופר  כשבא 
עַמּוֹ״  לְכָל  וּצְדָקָה  ט  פָּ מִשְׁ ה  עֹשֶׂ דָוִד  וַיְהִי  רָאֵל  יִשְׂ ל  כָּ עַל  וִד  דָּ מְלֹךְ  ״וַיִּ
)יח, 14(. וכשבאה  וכן אומר סופר דברי־הימים א׳  )שמואל ב ח, 15(, 
מלכת שבא לשלמה המלך היא מהללת כמובן חוכמתו הרבה אבל רואה 
וּצְדָקָה״  ט  פָּ מִשְׁ לַעֲשׂוֹת  )ה׳(  ימְךָ  ״וַיְשִׂ תפקידו בעשיית משפט וצדקה: 
בֶיהָ  וְשָׁ דֶה  פָּ תִּ ט  פָּ מִשְׁ בְּ ״צִיּוֹן  י, 9(. ישעיהו הנביא בישר כי  )מלכים א 
פעמים  כמה  חוזר  הוא  וצדקה  עקרונות משפט  ועל   ,)27 )א,  צְדָקָה״  בִּ
)נו, 1; נח,  וכן ישעיהו השני  )ט, 6-5; טז, 5; כח, 7; לג, 5(,  במשאיו 
חכם  יתהלל  שאל  בקובעו  ירמיהו,  כך  על  עומד  יתירה  בהדגשה   .)2
ל  תְהַלֵּ ל הַמִּ זֹאת יִתְהַלֵּ י אִם בְּ בחוכמתו, גיבור בגבורתו, עשיר בעשרו ״כִּ
ה  בְאֵלֶּ י  כִּ אָרֶץ  בָּ וּצְדָקָה  ט  פָּ מִשְׁ חֶסֶד  ה  עֹשֶׂ ה׳  אֲנִי  י  כִּ אוֹתִי  וְיָדֹעַ  ל  כֵּ הַשְׂ
בנאומיו  פעמיים  כך  על  חוזר  והוא   ,)23 ט,  )ירמיהו  ה׳״  נְאֻם  י  חָפַצְתִּ
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ליחזקאל  הדין  והוא   .)15 לג,   ;5 כג,   ;15 כב,   ;3 כא,   ;2 )ד,  ובמשאיו 
הנביא ולנביאי תרי־עשר.

ךָ״ והוא  הַר קָדְשֶׁ ן בְּ כֹּ אָהֳלֶךָ מִי יִשְׁ ומשורר תהלים שואל: ״מִי יָגוּר בְּ
לְבָבוֹ )טו, 2-1(." והוא משבח  מִים וּפֹעֵל צֶדֶק וְדבֵֹר אֱמֶת בִּ עונה: ״הוֹלֵךְ תָּ
ה  יַעֲקֹב אַתָּ ט וּצְדָקָה בְּ פָּ רִים מִשְׁ ה כּוֹנַנְתָּ מֵישָׁ ומפאר אלוהי ישראל: ״אַתָּ
יתָ״ )נט, 4(. וכמה וכמה פעמים חוזר המאמר בתהלים: ״אוהב צדקה  עָשִׂ

ומשפט״, ״עשות משפט וצדק״, ״לשמור משפטי צדקך״, וכן במשלי.
איש  בין  וצדק  המשפט  במשא  הסתפקו  לא  ישראל  נביאי  אבל 
לאיש; הם דגלו גם בשוויון העמים ובשלום העולם — דבר שלא נשמע 
ולא נאמר בשום ספרות של עמי התרבות הקדומים: יוון, מצרים ובבל 
במזרח התיכון, הודו וסין במזרח הרחוק )עמי אירופה ושאר עמי אסיה 
ואפריקה מעבר לסהרה לא היו להם בימים ההם כל חלק ונחלה בתרבות 
האנושית, ואמריקה ואוסטרליה מציאותן לא הייתה ידועה עדיין לאיש 

בשלוש היבשות העתיקות(.
עמוס, שהיה בוקר ובולס שקמים, אבל התנבא בזעם קדוש על פשעי 
לִי  ם  אַתֶּ ים  יִּ כֻשִׁ כִבְנֵי  ״הֲלוֹא  עמו:  על  אמר  ישראל,  סביב  העמים  כל 
ים  יִּ תִּ וּפְלִשְׁ רָאֵל הֶעֱלֵיתִי מֵאֶרֶץ מִצְרַיִם  יִשְׂ רָאֵל נְאֻם ה׳ הֲלוֹא אֶת  יִשְׂ נֵי  בְּ
יר״ )ט, 7(. כל העמים שווים לפני ה׳ אלוהי ישראל.  פְתּוֹר וַאֲרָם מִקִּ מִכַּ
וישעיהו ומיכה חזו חזון אחרית־הימים שישלוט שלום בין כל העמים 
א גוֹי אֶל גּוֹי חֶרֶב וְלֹא יִלְמְדוּ עוֹד מִלְחָמָה״ )ישעיהו ב, 4; מיכה  ׂ ״לֹא יִשָּ
ד, 3(. זה חזון השלום שחזו נביאי ישראל, שאֵליו לא הגיעו עדיין גם 
העמים הגדולים בימינו אשר בלב שלם אינם רוצים במלחמה, אבל הם 
מבזבזים חלק גדול מהונם וכוח אדם לרבבות ולמיליונים על ״למידת 
רק  לא  שבה  שלום  תקופת  בישרו  אלה  ישראל  נביאי  ושני  מלחמה״. 
״לא ישא גוי אל גוי חרב״ — אלא גם ״לא ילמדו עוד מלחמה״. חזון 
כזה לא נשמע בספרות הגדולה בימי־קדם לא בסין ולא בהודו וגם לא 
ביוון. גדול הוגי יוון, אפלטון, שחי כשלוש מאות שנה אחרי ישעיהו, 
בנעוריו  עֵד  היה  הוא  כי  יוון,  שבטי  בין  מלחמות  להפסקת  הטיף 
והיוֹנים  באספרטה  הדוֹרים  השבטים,  שני  שניהלו  השמד  למלחמת 
באתונה זה נגד זה, אבל הוא לא התנגד למלחמת היוונים בברברים, כפי 
שהיוונים קראו אז לכל עם לא יווני. נביאי ישראל הטיפו לשלום בין 
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כל העמים והם האמינו ששלום זה בוא יבוא ב״אחרית־הימים״, גם בלי 
דעת הסכנה האיומה של הפצצה האטומית המסוגלת להשמיד כל המין 
האנושי. בכוח הסתכלותם העמוקה בחיי העמים ובחוש הצדק העמוק 
שפעם בהם האמינו שיבוא יום — אם כי לא כל כך קרוב, ולכן אמרו 
״באחרית־הימים״ — והעמים ישמידו כלי נשקם, לא ישאו חרב זה לזה 
ואפילו לא ילמדו עוד מלחמה; לא ישמרו על הנשק שבידם, שרק זוהי 
הערובה הממשית והנאמנה למשטר של שלום בן־קיימא, לחוסר פחד 

הדדי מפני מלחמה מצד הזולת.
הערכים  תבל  ולעמי  ישראל  לעם  הנחיל  רק  לא  התנ״ך  אולם 
שלום  אמת,  חסד,  צדק,  שישליטו  הנעלים  והבין־לאומיים  האנושיים 
ואחווה בעולם, אלא גם קבע ייעוד גדול לעם ישראל — להיות לאור 
עָם  לִבְרִית  נְךָ  וְאֶתֶּ רְךָ  וְאֶצָּ יָדֶךָ  בְּ וְאַחְזֵק  בְצֶדֶק  קְרָאתִיךָ  ה׳  ״אֲנִי  לגויים. 
לְאוֹר גּוֹיִם״ — אומר הנביא בשם ה׳, והוא גם מפרש לשם מה: ״לִפְקֹחַ 
ךְ״ )ישעיהו מב,  בֵי חֹשֶׁ לֶא יֹשְׁ ית כֶּ יר מִבֵּ ר אַסִּ סְגֵּ עֵינַיִם עִוְרוֹת לְהוֹצִיא מִמַּ
לְאוֹר  יךָ  ״וּנְתַתִּ המטרה:  ומרחיב  כך  על  חוזר  הוא  אחר  ובמקום   .)7-6

גּוֹיִם לִהְיוֹת יְשׁוּעָתִי עַד קְצֵה הָאָרֶץ״ )שם, מט, 6(.
אור  אנו  ״אין  זה:  ייעוד  על  מלגלגים  מפוּכּחים  מעשה  אנשי 
התעלמות  זוהי  טוענים.  הם   — לגויים?״  אור  נהיה  ואיך   — לעצמנו 
מהמאור הגדול הבוקע ממפעל התקומה היהודית בישראל. ודאי שאין 
פשעים,  צביעות,  ציניות,  הוללות,  ריקנות,  בחיינו:  בצללים  מחסור 
גם  נמצא  זה  כל  ומרמה.  תככים  רשעוּת,  ופריצוּת,  פריצוֹת  מעילות, 
אבל  אחרת.  או  זו  בצורה  מרובה,  או  פחותה  במידה  אחרות  בארצות 
ועלילות חיוביים שאין דוגמתם בעולם. תאי חברה  גילויים  יש בארץ 
חדשים בהתיישבות העובדת הולמים את השאיפות של גדולי החוזים 
החברתיים בימי־קדם ובימינו; האופי החלוצי של צבאנו היחיד במינו; 
והקטנה מושיטה לעמים  והמבורכת שישראל הצעירה  העזרה היעילה 
החדשים באפריקה ולאומות הישנות ״המתפתחות״ באסיה ובאמריקה 
הלטינית, שתועלתה וברכתה אינה נופלת מזו של המעצמות האדירות, 
חלוצי,  כושר  בתוכנו  נתגלה  כי  בעולם.  ביותר  והעשירות  הגדולות 
ואינו  עליו  יודע  אינו  משום־מה  אבל  אדם,  בכל  אולי  שישנו  הכושר 
האחרונים,  הדורות  בשלושת  והתגבר  צמח  זה  וכושר  להפעילו.  רוצה 
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מאז הוקם הכפר העברי הראשון בשנת 1878, ומאז עמד לנו הכושר הזה 
לבנות חקלאות עברית שהיא הטובה ביותר ביבשת אסיה )חוץ מיפן(, 
אם כי מאות בשנים היינו מנותקים מהאדמה; להשליט עבודה עברית 
בכל ענפי החקלאות, החרושת, התחבורה, ביבשה, בים ובאוויר; להחיות 
שפה שנחשבה כאלפיים שנה לשפה מתה והיא נעשתה שפה מדוברת 
מדע  מוסדות  ולטפח  לפתח  פורחת,  עברית  ספרות  ליצור  בישראל; 
ומחקר עליונים בעלי שם עולמי — וכל אלה נראה עוד לפני חמישים-
כהזיה  שחר,  לו  שאין  ריק  כחלום  מעשה״  ״אנשי  בעיני  שנה  שישים 

תפלה וכדבר בלתי אפשרי.
הכושר החלוצי שנתגלה — או יותר נכון: נתעורר — בתוכנו, והלך 
הלוך וגבור בשלושת הדורות האחרונים, היה צמוד לחזון הנביאים, חזון 
התקומה הלאומית והכול־אנושית; והעם המפוזר בעמים והנודד מאות 
בשנים מארץ לארץ, בונה עכשיו מחדש ארצו החדשה. בחמש־עשרה 
האוכלוסייה  מספר  שוּלַש  ישראל  מדינת  לקיום  הראשונות  השנים 
היהודית בארץ, והעלייה ההמונית שהגיעה לישראל מכל ארצות תבל, 
באה ברובה מארצות אסיה ואפריקה, מארצות נחשלות וירודות במובן 
על  עולה  שאינה  הקטנה,  המדינה  תחומי  ובתוך  והתרבותי.  החומרי 
הגדולה,  הבעיה  לפנינו  הועמדה  מרובעים,  קילומטרים  אלף  עשרים 
המין  של  ביותר  והחיוני  החמור  האנושי  האתגר  אולי  עכשיו  שהיא 
האנושי — האתגר לסתום את הפער בין הארצות המפותחות, העשירות 
אין  החינוך.  ועשוקות  והדלות  הנחשלות  הארצות  ובין  וברוח,  בחומר 
להגיד שישראל כבר פתרה בתוכה בעיה זו, אבל אין ספק שהיא עמלה 
על פתרונה בהצלחה ובתושייה לא קטנה, ואין ספק שבעוד שנים לא 
רבות תוכל לה — ויוצאי אירופה ואמריקה ואוקראינה מצד אחד, ויוצאי 
אסיה ואפריקה מצד שני, יגיעו במידה שווה לרמה חברתית וחינוכית 

שווה, והבדלי העדות והעמים יהיו רק נחלת העבר.
כושר זה שגילינו בארצנו — עמד לנו בבואנו להגיש עזרה לעמים 
נחשלים ומתפתחים באסיה, באפריקה ובאמריקה הלטינית, ושם ישראל 
נישא בארצות אלה בכבוד ובתהילה ובהתפעלות, והיִעוד ״לאור גויים״ 
אינו מליצה או הזיה תפלה. ואם כי שכנינו הערבים עדיין לא השלימו 
עם קיומנו ושליטיהם מכריזים על רצונם להכחידנו — הולך ומתבצר 
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ממפעל  הבוקע  למאור  הודות  הבין־לאומית,  בזירה  ישראל  מעמד 
התקומה, גם במעשינו בארצות ״המתפתחות״ וגם ביצירתנו בארץ, כי 
אנו יוצרים תאי חברה חדשים שאין בהם תחרות, ניצול ואפליה, אלא 

עזרה הדדית, שותפות אמת, אהבת הבריות ואחווה אנושית.
מורה־הדרך הנאמן והמחנך שנטע בלב עמנו חזון הגאולה הלאומית 
והכל־אנושית — היה ספר־הספרים, ואם נוסיף ללכת לאורו, גם העם 

וגם המנהיגות — נעשה ונצליח.
נהלל, 20.7.64



המלוכה והנבואה*

מוריי ורבותיי,
בראשית ימי האומה הייתה המלוכה והנבואה מרוכזת באיש אחד, 
שתוארו היה לא מלך ולא נביא, אם כי הוא היה למעשה שני הדברים 
האלה גם יחד. זה היה משה רבנו. הוא היה מנהיג, מחוקק, מורה, מדריך, 
התנ״ך  ספרי  ברוב  שניתן  התואר  יחד.  גם  ושליח־אלוהים  העם  ראש 
למשה רבנו היה ״עֶבֶד ה׳״ או ״עבד האלוהים״, ואולי זה התואר המכובד 
ורק  נגיד,  או  שליט  מלך,  נקרא  לא  פעם  אף  רב־תוכן.  תואר  ביותר, 
במקרה יוצא מן הכלל נקרא בשם ״נביא״. ספר התורה מסתיים בהגדרה 
נִים. לְכָל  נִים אֶל פָּ ר יְדָעוֹ ה׳ פָּ ה אֲשֶׁ מֹשֶׁ רָאֵל כְּ יִשְׂ זו: ״וְלֹא קָם נָבִיא עוֹד בְּ
וּלְכָל  לְפַרְעֹה  מִצְרָיִם  אֶרֶץ  בְּ לַעֲשׂוֹת  ה׳  לָחוֹ  שְׁ ר  אֲשֶׁ וְהַמּוֹפְתִים  הָאֹתוֹת 
ה  עָשָׂ ר  אֲשֶׁ דוֹל  הַגָּ הַמּוֹרָא  וּלְכֹל  הַחֲזָקָה  ד  הַיָּ וּלְכֹל  אַרְצוֹ.  וּלְכָל  עֲבָדָיו 
רָאֵל״ )דברים לג, 12-10(. אבל לא הרבה פעמים הוא  ל יִשְׂ ה לְעֵינֵי כָּ מֹשֶׁ

נקרא בשם ״נביא״.
יהושע בן־נון המשיך מפעלו של משה, אבל הוא נקרא בשם ״משרת 
ה׳  בשם  לו  הובטח  כי  אם  נביא,  בתואר  הוכתר  לא  פעם  ואף  משה״, 
עֲרֹץ  . — — אַל תַּ ךָ וְלֹא אֶעֶזְבֶךָּ ךְ לֹא אַרְפְּ ה אֶהְיֶה עִמָּ ר הָיִיתִי עִם מֹשֶׁ אֲשֶׁ ״כַּ
לֵךְ״. במסורת היהודית ובאמונה  ר תֵּ כֹל אֲשֶׁ ךָ ה׳ אֱלֹהֶיךָ בְּ י עִמְּ חָת כִּ וְאַל תֵּ
היהודית אין עוד כמשה. הפקפוק בקיומו ההיסטורי של משה, שבמידה 
כבר  כך  ועל  יסוד.  כל  לדעתי  לו  אין  לו,  נתפס  אחד־העם  גם  ידועה 

ייחדתי את הדיבור במקום אחר.
משרתו(   — נקרא  יהושע  בספר  וגם  )בתורה  תלמידו  היה  יהושע 
וממשיכו של משה, בעיקר כמדינאי, מפקד ומנהיג. אם כי בספר יהושע 

הרצאה בחוג התנ״ך במדרשת שדה־בוקר, ט״ז תשרי תשכ״ט — 8.10.68 	*
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נאמר פעמים אחדות כי ה׳ דיבר עם יהושע, הרי דווקא סיפורים אלה 
על  נאמר  דברים  בספר  ויהושע.  משה  שבין  הרוחני  המרחק  מבליטים 
מְעוּ  שְׁ וַיִּ ה אֶת יָדָיו עָלָיו,  י סָמַךְ מֹשֶׁ כִּ יהושע כי הוא ״מָלֵא רוּחַ חָכְמָה, 
ה״ )לג, 9(, אבל התואר  מֹשֶׁ ה ה׳ אֶת  צִוָּ ר  אֲשֶׁ כַּ עֲשׂוּ  וַיַּ רָאֵל  יִשְׂ נֵי  בְּ אֵלָיו 
״נביא״ או ״איש אלוהים״ לא ניתן לו אף פעם, לא בספר יהושע ולא 
אמר  ה׳  כי  מסופר,  הירדן  את  עָברוֹ  לפני  כי  אם  בתנ״ך,  אחר  בספר 
ר  אֲשֶׁ י כַּ ר יֵדְעוּן כִּ רָאֵל, אֲשֶׁ ל יִשְׂ עֵינֵי כָּ לְךָ בְּ דֶּ ליהושע ״הַיּוֹם הַזֶּה אָחֵל גַּ
ךְ״ )יהושע ג, 7(, ולאחר שעבר את הירדן נאמר:  ה אֶהְיֶה עִמָּ הָיִיתִי עִם מֹשֶׁ
ר יָרְאוּ  אֲשֶׁ רְאוּ אֹתוֹ כַּ רָאֵל, וַיִּ ל יִשְׂ עֵינֵי כָּ עַ בְּ ל ה׳ אֶת יְהוֹשֻׁ דַּ יּוֹם הַהוּא גִּ ״בַּ

יו״ )יהושע ד, 14(. ל יְמֵי חַיָּ ה כָּ אֶת מֹשֶׁ
הלילה  בחלום  ושונות,  רבות  משמעויות  יש  בתנ״ך  נביא  לתואר 
ת  ב אֵשֶׁ ה הָשֵׁ נאמר לאבימלך מלך גרר על אברהם כי הוא נביא: ״וְעַתָּ
עַדְךָ״ )בראשית כ, 7(, אבל תואר זה לא  בַּ ל  לֵּ וְיִתְפַּ י נָבִיא הוּא  כִּ הָאִישׁ 
ניתן אף פעם לאברהם או ליצחק או ליעקב בספרי התנ״ך. אברהם היה 
בעיני העם בכנען ״נשיא אלוהים״ )בראשית כג, 6(. בספר במדבר מסופר 
על שבעים איש מזקני העם שאסף משה והעמיד ״אֹתָם סְבִיבֹת הָאֹהֶל. 
בְעִים  שִׁ עַל  ן  תֵּ וַיִּ עָלָיו,  ר  אֲשֶׁ הָרוּחַ  מִן  אצֶל  וַיָּ אֵלָיו  ר  וַיְדַבֵּ עָנָן  בֶּ רֶד ה׳  וַיֵּ
נֵי  אֲרוּ שְׁ שָּׁ אוּ וְלֹא יָסָפוּ. וַיִּ תְנַבְּ נוֹחַ עֲלֵיהֶם הָרוּחַ — וַיִּ קֵנִים, וַיְהִי כְּ אִישׁ הַזְּ
נַח עֲלֵיהֶם הָרוּחַ,  וַתָּ נִי מֵידָד,  הַשֵּׁ ם  וְשֵׁ ד  ם הָאֶחָד אֶלְדָּ חֲנֶה, שֵׁ מַּ בַּ ים  אֲנָשִׁ
ד  גֵּ וַיַּ עַר  הַנַּ רָץ  וַיָּ חֲנֶה.  מַּ בַּ אוּ  תְנַבְּ וַיִּ הָאֹהֱלָה,  יָצְאוּ  וְלֹא  תֻבִים,  כְּ בַּ ה  וְהֵמָּ
רֵת  ן־נוּן מְשָׁ עַ בִּ עַן יְהוֹשֻׁ חֲנֶה. וַיַּ מַּ אִים בַּ ד וּמֵידָד מִתְנַבְּ אמַר: אֶלְדָּ ה וַיֹּ לְמֹשֶׁ
אמֶר לוֹ  לָאֵם )שם אותם במאסר(. וַיֹּ ה, כְּ אמַר: אֲדֹנִי מֹשֶׁ חֻרָיו וַיֹּ ה מִבְּ מֹשֶׁ
ן ה׳ אֶת רוּחוֹ  י יִתֵּ ל עַם ה׳ נְבִיאִים, כִּ ן כָּ ה לִי? וּמִי יִתֵּ א אַתָּ ה: הַמְקַנֵּ מֹשֶׁ

עֲלֵיהֶם״ )במדבר יא, 29-24(.
בשם   — דברים  ולהסביר  לדבר  שיודע  מי   — דוֹבֵר  מכונה  בתורה 
יךָ אֱלֹהִים לְפַרְעֹה, וְאַהֲרֹן אָחִיךָ  ״נביא״. אלוהים אמר למשה: ״רְאֵה נְתַתִּ
רְעֹה״  ר אֶל פַּ ךָּ וְאַהֲרֹן אָחִיךָ יְדַבֵּ ר אֲצַוֶּ ל אֲשֶׁ ר אֵת כָּ ה תְדַבֵּ יִהְיֶה נְבִיאֶךָ. אַתָּ
)שמות ז, 2-1(. הוא לא התכוון לומר כי משה יהיה אֵל, כביכול, ואחיו 
את  יסביר  ואהרן  אלוהים,  בשם  ידבר  שמשה  אלא  נביאו,  יהיה  אהרן 
הדברים. פעם אחת נקראה מרים אחות משה בשם ״נביאה״, כשיצאה 
ים־סוף  קריעת  לאחר  הנשים,  כל  עם  יחד  ובמחולות  בתופים  בשירה, 
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הייתה  באשר  הפעם  כנראה  לה  ניתן  זה  כבוד  תואר   .)20 טו,  )שמות 
אחותו של משה.

אולם היו לפחות שתי נביאות ממש: דבורה אשת לפידות, שנאמר 
גם  הייתה  היא  כלומר,  ההיא״,  בעת  ישראל  את  שֹׁפְטָה  ״היא  עליה 
בן  ברק   .)5-4 ד,  )שופטים  למשפט  ישראל  בני  עלו  ואליה  שופטת, 
ומבני  נפתלי  מבני  איש  אלפים  עשרת  של  צבא  על  שפקד  אבינועם, 
סיסרא  נגד  למלחמה  לצאת  הנביאה  דבורה  ידי  על  כשנקרא  זבולון, 
י  י, וְאִם לֹא תֵלְכִי עִמִּ י — וְהָלָכְתִּ לְכִי עִמִּ שר־צבא יבין — אמר לה: ״אִם תֵּ
— לֹא אֵלֵךְ״. כך אמר איש צבא לאישה נביאה. כל כך גדול היה כבודה 

של דבורה הנביאה־השופטת.
הנביאה.  חוּלדה  בתנ״ך:  נזכרה  שם  בעלת  אחת  נביאה  ועוד 
כשחלקיהו הכוהן הגדול מצא בימי המלך יאשיהו את ספר התורה בבית 
את  קרא  והמלך  המלך,  אל  הסופר  פָן  שָׁ ידי  על  אותו  ושלח  המקדש 
הספר שנתגלה — ציווה המלך את חלקיה הכוהן ואת אחיקם בן שפן 
ל יְהוּדָה עַל  עֲדִי וּבְעַד הָעָם וּבְעַד כָּ ועוד אחדים מאנשיו לדרוש את ה׳ ״בַּ
ר  תָה בָנוּ עַל אֲשֶׁ ר הִיא נִצְּ י גְדוֹלָה חֲמַת ה׳ אֲשֶׁ מְצָא הַזֶּה, כִּ פֶר הַנִּ בְרֵי הַסֵּ דִּ
תוּב עָלֵינוּ״ )כי  כָל הַכָּ כְּ הַזֶּה לַעֲשׂוֹת  פֶר  הַסֵּ בְרֵי  דִּ מְעוּ אֲבֹתֵינוּ עַל  לֹא שָׁ
הֵן וַאֲחִיקָם וְעַכְבּוֹר  הוּ הַכֹּ לֶךְ חִלְקִיָּ לא התנהגו עד אז לפי הספר הזה(. ״וַיֵּ
מֵר  שֹׁ חַרְחַס  ן  בֶּ קְוָה  תִּ ן  בֶּ ם  לֻּ שַׁ ת  אֵשֶׁ בִיאָה  הַנְּ ה  חֻלְדָּ אֶל  יָה  וַעֲשָׂ פָן  וְשָׁ
רוּ אֵלֶיהָ״. היא ציוותה על  וַיְדַבְּ נֶה  שְׁ מִּ בַּ לם  ירוּשָׁ בִּ בֶת  יֹשֶׁ וְהִיא  גָדִים,  הַבְּ
המלך לעשות ככתוב בספר — והמלך חולל אז מהפכה שלמה ביהודה, 
בהתאם לדברי ספר התורה שנמצא, כפי שדרשה ממנו הנביאה )מלכים 
ב׳, כב; דברי־הימים ב׳, לד(. זו הייתה המהפכה הדתית הגדולה ביותר 
סַח  פֶּ ה כַּ י לֹא נַעֲשָׂ שנעשתה בימי בית ראשון. אז גם עשו פסח לה׳, ״כִּ
רָאֵל וּמַלְכֵי  רָאֵל וְכֹל יְמֵי מַלְכֵי יִשְׂ פְטוּ אֶת יִשְׂ ר שָׁ פְטִים אֲשֶׁ ה מִימֵי הַשֹּׁ הַזֶּ

יְהוּדָה״ )מלכים ב כג, 22(.
משהו ממיזוג הנבואה והמלוכה באיש אחד — היה גם בסוף תקופת 
השופטים, בחיי שמואל. נעורי שמואל ידועים לכל השוקד על התנ״ך. 
הוא נתחנך לפי רצון אימו ואביו בבית עֵלי הכוהן, שבעצמו היה כוהן 
ל  דַע כָּ ישר, אבל בניו היו מושחתים. שמו של שמואל נתפרסם בעם: ״וַיֵּ
מוּאֵל לְנָבִיא לַה׳״ )שמואל א ג,  י נֶאֱמָן שְׁ כִּ בַע  אֵר שָׁ בְּ ן וְעַד  רָאֵל מִדָּ יִשְׂ
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20(. בהתנגשות עם הפלישתים שפרצה בימים ההם — גברו הפלישתים. 
רבים מישראל נפלו במלחמה, ובתוכם שני בני עֵלי, חָפני ופנחס, וכשעֵלי 
שמע על כך נפל ומת כי כבר היה זקן, בן 98 שנה. ושמואל נעשה שופט 
יו״ )שמואל א ז, 15(.  ל יְמֵי חַיָּ רָאֵל כֹּ מוּאֵל אֶת יִשְׂ ט שְׁ פֹּ שְׁ על ישראל. ״וַיִּ
היה האחרון שאיחד בתוכו את שני  נביא,  וגם  גם שופט  ומפני שהיה 

התפקידים הללו.
פְטִים  רָאֵל — — שֹׁ פְטִים לְיִשְׂ נָיו שֹׁ ם אֶת בָּ שֶׂ מוּאֵל וַיָּ ר זָקֵן שְׁ אֲשֶׁ וַיְהִי כַּ
חַד  קְחוּ שֹׁ צַע וַיִּ טּוּ אַחֲרֵי הַבָּ דְרָכָיו[ וַיִּ בַע. וְלֹא הָלְכוּ בָנָיו בדרכו ]בִּ בְאֵר שָׁ בִּ
הולידה  זו, שנודעה לעם,  עובדה   .)3-1 ח׳,  א׳  )שמואל  ט.״  פָּ מִשְׁ טּוּ  וַיַּ
מִפנה יסודי בחיי האומה: היא שמה קץ למשטר השופטים, שהיה ביסודו 
מִים הָהֵם  יָּ משטר של של אנרכיה, כפי שנאמר בסוף ספר שופטים: ״בַּ
ה״ )שופטים כא, 25(, ושמואל  עֵינָיו יַעֲשֶׂ ר בְּ שָׁ רָאֵל, אִישׁ הַיָּ יִשְׂ אֵין מֶלֶךְ בְּ
אֶל  בֹאוּ  וַיָּ רָאֵל  יִשְׂ זִקְנֵי  ל  כֹּ צוּ  תְקַבְּ ״וַיִּ בישראל  האחרון  השופט  היה 
דְרָכֶיךָ;  ה זָקַנְתָּ וּבָנֶיךָ לֹא הָלְכוּ בִּ ה אַתָּ אמְרוּ אֵלָיו: הִנֵּ מוּאֵל הָרָמָתָה. וַיֹּ שְׁ
מוּאֵל״  שְׁ עֵינֵי  בְּ בָר  הַדָּ רַע  וַיֵּ הַגּוֹיִם.  כָל  כְּ פְטֵנוּ  לְשָׁ מֶלֶךְ  נוּ  לָּ ימָה  שִׂ ה  עַתָּ

)שמואל א ח, 6-4(.
הלא  שמואל.  בעיני  רע  הדבר  היה  מדוע  משונה,  קצת  לכאורה 
הּ  תָּ ר ה׳ אֱלֹהֶיךָ נֹתֵן לָךְ וִירִשְׁ י תָבֹא אֶל הָאָרֶץ אֲשֶׁ בספר דברים נאמר: ״כִּ
סְבִיבֹתָי.  ר  אֲשֶׁ הַגּוֹיִם  כָל  כְּ מֶלֶךְ  עָלַי  ימָה  אָשִׂ  : וְאָמַרְתָּ הּ  בָּ ה  בְתָּ  וְיָשַׁ
רֶב אַחֶיךָ״ )דברים  מִקֶּ בּוֹ  יִבְחַר ה׳ אֱלֹהֶיךָ  ר  ים עָלֶיךָ מֶלֶךְ אֲשֶׁ שִׂ תָּ שׂוֹם 
יז, 15-14(. אם כן, מדוע התנגד שמואל לבקשת העם? אפשר שספר 
התורה,  בדברי  התחשב  או שלא  לשמואל,  עוד  ידוע  היה  לא  דברים 
ניסה  הוא  בעם.  את השלטון  מידיו  ייטול  מלך  מינוי  כי  שידע  מפני 
ט  פַּ אמֶר: זֶה יִהְיֶה מִשְׁ איפוא להטיל פחד על העם ב״משפט המלך״. ״וַיֹּ
בְתּוֹ  מֶרְכַּ לִפְנֵי  וְרָצוּ  ח — —  יִקָּ נֵיכֶם  בְּ יִמְלֹךְ עֲלֵיכֶם — אֶת  ר  לֶךְ אֲשֶׁ הַמֶּ
דוֹתֵיכֶם  שְׂ וְאֶת  וּלְאֹפוֹת.  חוֹת  וּלְטַבָּ חוֹת  לְרַקָּ ח  יִקָּ נוֹתֵיכֶם  בְּ וְאֶת   —  —
הְיוּ  תִּ ם  וְאַתֶּ לַעֲבָדָיו — —  וְנָתַן  ח —  יִקָּ הַטּוֹבִים  וְזֵיתֵיכֶם  רְמֵיכֶם  כַּ וְאֶת 
לוֹ לַעֲבָדִים״ )שמואל א ח, 17-11(. אולם ״משפט מלך״ כזה לא היה 

קיים בישראל.
מספר מלכים א כא, 15-1 אנחנו יודעים שאחד מגדולי מלכי ישראל, 
היכל  היזרעאלי שהיה אצל  נבות  בכרם  נפשו  בן עמרי, חשקה  אחאב 
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רְמְךָ וִיהִי לִי לְגַן יָרָק  י אֶת כַּ נָה לִּ ר אַחְאָב אֶל נָבוֹת לֵאמֹר תְּ המלך. ״וַיְדַבֵּ
עֵינֶיךָ  נּוּ אִם טוֹב בְּ רֶם טוֹב מִמֶּ יו כֶּ חְתָּ נָה לְךָ תַּ יתִי וְאֶתְּ י הוּא קָרוֹב אֵצֶל בֵּ כִּ
י אֶת  תִּ י מֵה׳ מִתִּ אמֶר נָבוֹת אֶל אַחְאָב חָלִילָה לִּ נָה לְךָ כֶסֶף מְחִיר זֶה. וַיֹּ אֶתְּ
לָךְ.״ )מלכים א כא, 3-2(. ואחאב לא עשה כלום לנָבות.  אֲבֹתַי  נַחֲלַת 
אבל איזבל אשתו המרשעת הסיתה כמה מפקידיה ובני־בליעל שיעלילו 
עלילת שווא על נבות, כי הוא קילל אלוהים ומלך, ושני עדי שקר העידו 
על כך, ועל זה דנו את נבות למוות. ורק אז אמרה איזבל לבעלה: קום 
ירד לכרם נבות לרשתו, ומיד  רֵש את כרם נבות, כי הוא מת. ואחאב 
ר  מְקוֹם אֲשֶׁ תָּ — — בִּ בא אצלו אליהו התשבי ואמר לו: ״הֲרָצַחְתָּ וְגַם יָרָשְׁ
ה.״ )שם, כא,  ם אָתָּ מְךָ גַּ לָבִים אֶת דָּ ם נָבוֹת יָלֹקּוּ הַכְּ לָבִים אֶת דַּ לָקְקוּ הַכְּ
בישראל!  ביותר  הגדולים  המלכים  לאחד  למלך,  נביא  אומר  כך   .)19
מכאן ברור שלא היה ״משפט מלך״ בישראל כפי שתיאר אותו שמואל 
לזקני ישראל — היינו, שייקח הבנים והבנות, הבתים, הכרמים והזיתים 

וייתן לעבדיו.
אך למרות החזות הקשה שתיאר שמואל, מיאן העם לשמוע בקולו 
ואמרו: ״לא! כי אם מלך יהיה עלינו״ — ואז נאלץ שמואל לעשות את 
רצונם והמליך את שאול בן קיש. בספר שמואל א יש שני סיפורים על 
אין סתירה  וגם  ביותר  סיפורים אלה חשובים  אין  הכתרת שאול, אבל 
גדולה ביניהם. אבל מה שיוצא מסיפורים אלה הוא, כי שאול היה איש 
צנוע, אבל גיבור־חיל, ומשכמו ומעלה גבוה מכל העם, לא רק בקומתו 
מנחש  גלעד  ליבש  הצפויה  הסכנה  על  שמע  כשרק  באופיו.  גם  אלא 
גלעד.  יבש  לעזרת  ויצא  ישראל  צבא  כל  מיד  וגייס  אסף   — העמוני 
יעֵנוּ  יוֹשִׁ ״מַה  ואמרו:  שאול  את  ביזו  אשר  בעם  בני־בליעל  היו  ואף 
ים הָאֵלֶה  נוּ הָאֲנָשִׁ זֶה״. וכשהעם שמע דברים אלה, כעס מאוד ואמר: תְּ
ה  עָשָׂ הַיוֹם  י  כִּ הַזֶה,  יוֹם  בַּ אִישׁ  יוּמַת  ״לֹא  ואז אמר שאול:  וּנְמִיתֵם״ — 
גדולתו  את  רואים  אנו  כאן   .)13 יא,  א  )שמואל  רָאֵל״  יִשְׂ בְּ שׁוּעָה  תְּ ה׳ 

המוסרית של שאול.
אתונות  לחפש  כשהלך  לשאול  שמואל  שבין  הפגישה  על  בסיפור 
אביו — מסופר כי בימים ההם קראו לנביא בשם ״הָרֹאֶה״, והפונה לרואה 
חייב לתת לו מתנה או שילומים. וכשטען שאול שאין לו מה לתת ל״איש 
י לְאִישׁ  סֶף וְנָתַתִּ קֶל כָּ יָדִי רֶבַע שֶׁ האלוהים״ אמר לו נערו: ״הִנֵה נִמְצָא בְּ
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נוּ״ )שמואל א ט, 8(. כשבאו אל שמואל,  דַרְכֵּ לָנוּ אֶת  וְהִגִיד  הָאֱלֹהִים, 
המליך את שאול למלך על ישראל.

אחרי ניצחון שאול על עמון ביבש גלעד אמר שמואל אל העם: ״לכוּ 
ונלכה הגִלגל ונחדש שם המלוכה״. לאחר שכבר המליך אותו, ולאחר 
לְכוּ כָל  ששאול ניצח ניצחון גדול, רצה שמואל לחדש את המלוכה. ״וַיֵּ
י  אוּל וְכָל אַנְשֵׁ ם שָׁ מַח שָׁ שְׂ אוּל לִפְנֵי ה׳ — וַיִּ ם אֶת שָׁ מְלִכוּ שָׁ ל וַיַּ לְגָּ הָעָם הַגִּ

רָאֵל עַד מְאֹד״ )יא, 15(. יִשְׂ
אבל שמואל הרגיש אז שתפקידו כשופט בישראל נסתיים. וביודעו 
כי בניו אינם ראויים לתפקיד זה והעם יודע כי הם מטים משפט ולוקחים 
שוחד — היה צורך לשמואל לבחון את אֵמון העם בצדקתו שלו ובטוהר 
י בְקֹלְכֶם — — וָאַמְלִיךְ עֲלֵיכֶם  מַעְתִּ ה שָׁ כפיו עד כה, והוא אמר לעם: ״הִנֵּ
לִפְנֵיכֶם  י  כְתִּ הִתְהַלַּ וַאֲנִי   —  — לִפְנֵיכֶם  ךְ  מִתְהַלֵּ לֶךְ  הַמֶּ ה  הִנֵּ ה  וְעַתָּ מֶלֶךְ. 
יחוֹ ]כך קרא את שאול[  עֻרַי עַד הַיּוֹם הַזֶּה. הִנְנִי עֲנוּ בִי נֶגֶד ה׳ וְנֶגֶד מְשִׁ מִנְּ
ד  י אֶת מִי רַצּוֹתִי וּמִיַּ קְתִּ י וְאֶת מִי עָשַׁ י וַחֲמוֹר מִי לָקַחְתִּ אֶת שׁוֹר מִי לָקַחְתִּ
וְלֹא  נוּ  קְתָּ עֲשַׁ אמְרוּ לֹא  וַיֹּ יב לָכֶם.  וְאָשִׁ בּוֹ  עֵינַי  וְאַעְלִים  כֹפֶר  י  לָקַחְתִּ מִי 
וְעֵד  כֶם  בָּ ה׳  עֵד  אֲלֵיהֶם  אמֶר  וַיֹּ מְאוּמָה.  אִישׁ  ד  מִיַּ לָקַחְתָּ  וְלֹא  רַצּוֹתָנוּ 
אמֶר ]העם[: עֵד״ )שמואל  יָדִי מְאוּמָה וַיֹּ י לֹא מְצָאתֶם בְּ ה כִּ יחוֹ הַיּוֹם הַזֶּ מְשִׁ

א יב, 5-1(.
ברור  זו  שיחה  לאחר  ושאול  שמואל  ביחסי  שנתרחש  מה  מכל 
לשאול  והתייחס  בעצמו  קשה  פגיעה  מלך  בהמלכת  ראה  ששמואל 
באיבה. הדבר בולט כבר מן הדברים אשר אמר לעם אחרי שיחתו: ״וּדְעוּ 
אוֹל לָכֶם מֶלֶךְ״, ובסיום  עֵינֵי ה׳ לִשְׁ יתֶם בְּ ר עֲשִׂ ה אֲשֶׁ י רָעַתְכֶם רַבָּ וּרְאוּ כִּ
פוּ״ )שם, יב, 17, 25(,  סָּ כֶם תִּ ם מַלְכְּ ם גַּ ם אַתֶּ רֵעוּ — גַּ דבריו: ״וְאִם הָרֵעַ תָּ

והתנגדותו לשאול לא איחרה לבוא.
חֲךָ  מְשָׁ י  כִּ ״הֲלוֹא  ואמר  שאול  ראש  על  שמן  יצק  ששמואל  לאחר 
ה׳ עַל נַחֲלָתוֹ לְנָגִיד״ )שם, י, 1(, ציווה שמואל את שאול לרדת לפניו 
לָמִים,  חַ זִבְחֵי שְׁ ה אָנֹכִי יֹרֵד אֵלֶיךָ לְהַעֲלוֹת עֹלוֹת לִזְבֹּ לגלגל והוסיף: ״וְהִנֵּ
ה״ )שם,  עֲשֶׂ תַּ ר  אֲשֶׁ לְךָ אֵת  י  וְהוֹדַעְתִּ אֵלֶיךָ  בּוֹאִי  עַד  תּוֹחֵל  יָמִים  בְעַת  שִׁ
ים  תִּ 8(. לאחר שיונתן בן שאול היכה את הפלישתים אשר בגבע, ״וּפְלִשְׁ
בְעַת יָמִים לַמּוֹעֵד  רָאֵל״ מסופר על שאול: ״וַיּוֹחֶל שִׁ חֵם עִם יִשְׂ נֶאֶסְפוּ לְהִלָּ
אוּל:  אמֶר שָׁ פֶץ הָעָם מֵעָלָיו. וַיֹּ וַיָּ ל,  לְגָּ מוּאֵל הַגִּ מוּאֵל, וְלֹא בָא שְׁ ר שְׁ אֲשֶׁ
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הָעֹלָה  לְהַעֲלוֹת  תוֹ  כַלֹּ כְּ וַיְהִי  הָעֹלָה.  עַל  וַיַּ לָמִים,  וְהַשְּׁ הָעֹלָה  אֵלַי  שׁוּ  הַגִּ
יתָ?  מוּאֵל: מֶה עָשִׂ אמֶר שְׁ אוּל לִקְרָאתוֹ לְבָרֲכוֹ. וַיֹּ צֵא שָׁ א וַיֵּ מוּאֵל בָּ ה שְׁ וְהִנֵּ
מִים,  ה לֹא בָאתָ לְמוֹעֵד הַיָּ י רָאִיתִי כִי נָפַץ הָעָם מֵעָלַי, וְאַתָּ אוּל: כִּ אמֶר שָׁ וַיֹּ
ל וּפְנֵי ה׳  לְגָּ ים אֵלַי הַגִּ תִּ ה יֵרְדוּ פְלִשְׁ ים נֶאֱסָפִים מִכְמָשׂ. וָאֹמַר: עַתָּ תִּ וּפְלִשְׁ
, לֹא  לְתָּ אוּל: נִסְכָּ מוּאֵל אֶל שָׁ אמֶר שְׁ ק וָאַעֲלֶה הָעֹלָה. וַיֹּ יתִי, וָאֶתְאַפַּ לֹא חִלִּ
ךָ לֹא תָקוּם.  מַמְלַכְתְּ ה  וְעַתָּ ךְ — —  צִוָּ ר  אֲשֶׁ אֱלֹהֶיךָ  מִצְוַת ה׳  מַרְתָּ אֶת  שָׁ
ר  מַרְתָּ אֵת אֲשֶׁ י לֹא שָׁ הוּ ה׳ לְנָגִיד עַל עַמּוֹ, כִּ לְבָבוֹ, וַיְצַוֵּ שׁ ה׳ לוֹ אִישׁ כִּ קֵּ בִּ
יג, 14-5(. מדברים אלה ברור ששמואל כבר נפגש עם  ךָ ה׳״ )שם,  צִוְּ
כי  יהיה מלך על ישראל במקומו של שאול, אם  דויד ואמר לו שהוא 

מסופר על כך רק בפרק טז, 12-1. 
עליו  מסופר  וכך  הפלישתים.  את  בינתיים  היכו  יונתן  ובנו  שאול 
מוֹאָב  כָל אֹיְבָיו בְּ חֶם סָבִיב בְּ לָּ רָאֵל וַיִּ לוּכָה עַל יִשְׂ אוּל לָכַד הַמְּ בתנ״ך: ״וְשָׁ
אֶת  ךְ  וַיַּ חַיִל  עַשׂ  וַיַּ ים — —  תִּ לִשְׁ וּבַפְּ צוֹבָה  וּבְמַלְכֵי  וּבֶאֱדוֹם  עַמּוֹן  וּבִבְנֵי 
הִי  ״וַתְּ  .)47-46 יד,  א  )שמואל  סֵהוּ״  שֹׁ ד  מִיַּ רָאֵל  יִשְׂ אֶת  ל  צֵּ וַיַּ עֲמָלֵק 
בּוֹר  גִּ אִישׁ  ל  כָּ אוּל  שָׁ וְרָאָה  אוּל  שָׁ יְמֵי  ל  כֹּ ים  תִּ לִשְׁ פְּ עַל  חֲזָקָה  לְחָמָה  הַמִּ
אַסְפֵהוּ אֵלָיו״ )שם, שם, 52(. ברור שכל המלחמות האלה  ן חַיִל וַיַּ וְכָל בֶּ
לא נעשו ביום אחד, אם כי לא מסופר כמה זמן לא נראה עוד שמואל, 
ה  ר עָשָׂ י אֵת אֲשֶׁ קַדְתִּ ה אָמַר ה׳ צְבָאוֹת, פָּ עד שבא אל שאול ואמר לו: ״כֹּ
יתָה  וְהִכִּ לֵךְ  ה  עַתָּ צְרָיִם.  מִמִּ עֲלֹתוֹ  בַּ רֶךְ  דֶּ בַּ ם לוֹ  שָׂ ר  אֲשֶׁ רָאֵל,  לְיִשְׂ עֲמָלֵק 
מֵאִישׁ  ה  וְהֵמַתָּ עָלָיו,  תַחְמֹל  וְלֹא  ר לוֹ,  אֲשֶׁ ל  כָּ אֶת  ם  וְהַחֲרַמְתֶּ עֲמָלֵק  אֶת 
מָל וְעַד חֲמוֹר״ )שם, טו,  ה, מִגָּ וֹר וְעַד שֶׂ ה, מֵעֹלֵל וְעַד יוֹנֵק, מִשּׁ עַד אִשָּׁ
3-2(. אם איני טועה — לא ניתנה פקודה כזו כל ימי היות ישראל בארצו. 
עיינתי היטב במה שכתוב בשמות יז 16-8 בעניין זה על עמלק. וקשה 
ליישב דברים אלה עם דברי יחזקאל בפרק יח — אחד הפרקים הנהדרים 
ביותר בנביאים — ודברי ירמיהו )לא, 29-28(, שלא יאמרו עוד: אבות 
ני בנים תקהינה, כי אם — — האדם האֹכל הַבֹּסר תקהינה  אכלו בוסר ושִׁ

שניו.
עד  ימיו  כל  בישראל  שופט  שהיה  שמואל,  של  מרירותו  מובנת 
שהזקין, כאשר העם דרש ממנו לשים עליו מלך. הוא מצא דווקא מלך 
נוקם  ולא  גיבור־חיל,  אבל  הכלים  אל  ונחבא  צנוע  איש  לעמו,  טוב 
יכול עוד לחכות לו —  ונוטר. אבל כששמואל איחר לבוא ושאול לא 
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ךָ לֹא תָקוּם״. ולאחר ששאול לא מילא  קצף שמואל ואמר לו: ״מַמְלַכְתְּ
ה, מִגָמָל וְעַד  את פקודת שמואל מילה במילה ולא המית ״מִשׁוֹר וְעַד שֶׂ
מֶלֶךְ  מִהְיוֹת  מְאָסְךָ ה׳  וַיִּ בַר ה׳  דְּ אֶת  ה  ״מָאַסְתָּ חֲמוֹר״, אמר לו שמואל: 
אוּל עַד  מוּאֵל לִרְאוֹת אֶת שָׁ רָאֵל״ )שמואל א טו, 26(, ״וְלֹא יָסַף שְׁ עַל יִשְׂ
יוֹם מוֹתוֹ״ )שם, שם, 35(. וטבעי הדבר שאחרי אמירה כזו נעכרה רוחו 
והיה לאיש אחר — אחד הטיפוסים הטרגיים ביותר במלכי  של שאול 
בכנות  בוודאי  נאמרו  שאול  על  בקינתו  דויד  שאמר  הדברים  ישראל, 

וברגש אמיתי והם מציינים את תכונותיו של שאול.
גם בימי מלכי יהודה וישראל קמו נביאים, גם ביהודה וגם בישראל, 
אולם עוד ימי עוזיה מלך יהודה וירבעם בן יואש מלך ישראל, כמאתיים 
שנה לפני חורבן בית ראשון וכארבעים שנה לפני חורבן שומרון, היו 
רובם נביאי שקר, כמו בימי אחאב בן עמרי. וגם נביאי האמת המעטים 
בימים ההם היו בעיקרם נביאי החָצר, כמו נתן הנביא, אשר העֵז לייַסר 
את דויד המלך על המעשה אשר עשה עם אוריה החיתי, ששלח אותו 
ליהרג, לאחר ששכב עם אשתו בת־שבע, ואחר כך לקח אותה לאישה, 
ודויד המלך הודה ואמר: ״חָטָאתִי לה׳״ )שמואל ב יב, 12-1(. היה הנביא 
אחיה השילוני, שהתנבא על ירבעם בן נבט כי אחרי מות שלמה תינתן 
דויד.  יישאר בידי בית  ורק שבט אחד  לו המלוכה על עשרה שבטים, 
אבל רישומם של נביאים אלה לא ניכר בעם, אם כי היו ביניהם ״אנשי 
אלוהים״, כמו אליהו הנביא בימי המלך אחאב, אשר לא חשש לייסר 
קשה את המלך על אשר עשה לנָבוֹת ועל התמכרוֹ לעשות הרע בעיני 
כמו  אחאב  על  אדיר  רושם  עשו  והדברים   .)26-20 כא,  א  )מלכים  ה׳ 
ךְ אַט.  ק וַיְהַלֵּ ׂ שָּ ב בַּ כַּ שְׁ צוֹם וַיִּ רוֹ וַיָּ שָׂ ק עַל בְּ ם שַׂ שֶׂ גָדָיו וַיָּ קְרַע בְּ שנאמר: ״וַיִּ
פָנָי? יַעַן  י נִכְנַע אַחְאָב מִלְּ י לֵאמֹר: הֲ‍רָאִיתָ כִּ בִּ שְׁ הוּ הַתִּ בַר ה׳ אֶל אֵלִיָּ וַיְהִי דְּ
יתוֹ״  בֵּ ימֵי בְנוֹ אָבִיא הָרָעָה עַל  בִּ יָמָיו,  בְּ נַי לֹא אָבִיא הָרָעָה  מִפָּ נִכְנַע  י  כִּ

)שם, שם, 29-27(.
בן  מִיכָיהו  מפורסם,  כך  כל  לא  אחד,  נביא  עוד  אחאב  בימי  והיה 
המלך,  נביאֵי  שאר  כי  אם  המלך,  באוזני  הרע  להגיד  שהעֵז  יִמְלָה, 
נביאי השקר, בישרו לו רק טובות. השליח שנשלח להביא את מיכָיהו 
בן יִמלה ביקש ממנו שידבר גם הוא טוב על המלך, ככל שאר הנביאים, 
ה׳  יֹאמַר  ר  אֲשֶׁ אֶת  י  כִּ ה׳  ״חַי  אמר:  מיכיהו  אבל  נביאי השקר.  כלומר 
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ר״ )מלכים א כב, 14(. וכאשר בא מיכיהו ואמר למלך  אֵלַי — אֹתוֹ אֲדַבֵּ
מדבר  שהוא  אחאב  הרגיש  הַמֶלֶךְ״,  יַד  בְּ ה׳  וְנָתַן  וְהַצְלַח  ״עֲלֵה  בלעג: 
ר אֵלַי — רַק  ר לֹא תְדַבֵּ עֶךְ אֲשֶׁ בִּ עָמִים אֲנִי מַשְׁ מֶה פְּ בלעג ואמר לו: ״עַד כַּ
רָאֵל  ל יִשְׂ ם ה׳״ )שם, שם, 15(, ואז אמר לו מיכיהו: ״רָאִיתִי אֶת כָּ שֵׁ אֱמֶת בְּ
ר אֵין לָהֶם רֹעֶ" )כלומר, אתה אינך רועה של  צֹאן אֲשֶׁ נְפֹצִים אֶל הֶהָרִים כַּ
)שם,  לוֹם״  שָׁ בְּ לְבֵיתוֹ  אִישׁ  יבוּ  יָשִׁ לָאֵלֶה  אֲדֹנִים  לֹא  ה׳:  וַיֹאמֶר  ישראל( 
״הֲלוֹא  יהודה:  מלך  ליהושפט  ישראל  מלך  אחאב  אמר  ואז   ,)17 שם, 
י אִם רָע״ )שם, שם, 18(. צדקיהו  כִּ א עָלַי טוֹב,  יִתְנַבֵּ י אֵלֶיךָ לוֹא  אָמַרְתִּ
בן כנענה, אחד מנביאי השקר, הכה את מיכיהו על הלחי; הושיבו את 
מיכיהו בבית הכלא והאכילוהו לחם לחץ ומים לחץ. ואז אמר מיכיהו 
 —  )28 שם,  )שם,  י״  בִּ ה׳  ר  דִבֵּ לֹא   — לוֹם  שָׁ בְּ שׁוּב  תָּ שׁוֹב  ״אִם  למלך: 
כלומר, זה יהיה סימן שנבואתי לא הייתה נבואת אמת. ואומנם במלחמה 
זו עם צבא ארם נהרג אחאב ומת )שם, שם, 36(. מה שאמר מיכיהו בשם 

ה׳ היה איפוא אמת.
אולם  קלה;  מלאכה  זוהי  היום.  עד  פסקו  לא  אולי  השקר  נביאי 
נבואת האמת והצדק הייתה מיוחדת לישראל והטביעה חותמה במידה 
לא מעטה על חלק גדול מן המין האנושי, והייתה בעיקר מפעלם של 
נביאי הכתב, שהחלו לפעול בימי עוזיהו מלך יהודה וירבעם בן יואש 
מלך ישראל, שני מלכים גדולים, מאתיים שנה בקירוב לפני חורבן בית 
ראשון, זאת אומרת לפני יותר מאלפיים ושבע מאות שנה. אומנם גם 
לפני נביאי הכתב היו נביאי אמת, כגון אליהו הנביא ותלמידו אלישע, 
עמרי  בן  אחאב  בימי  כאליהו,  הוא,  אף  שפָעל  ימלה  בן  מיכיהו  וכן 
ולהדריך  להוכיח  גם  ניסו  הם  אם  יודעים  אנו  אין  אבל  ישראל,  מלך 
את העם כולו, כאשר עשו נביאי הכתב, או היו נפגשים רק עם המלך, 
שריו ומקורביו, שאיתם היה להם קשר. מכל־מקום, דבריהם כמעט שלא 

נשתמרו.
נביאי הכתב, מימי עמוס מתקוע ועד ירמיהו מענתוֹת, או כפי שקראו 
בימי  ישראל,  העָנְתוֹתִי, פעלו בשתי תקופות חמורות בתולדות  אז  לו 
התגברות מלכות אשור ומלכות בבל, אשר לבסוף החריבו את ישראל 
נגד שחיתות  רק בהטפה  לא  נביאים אלה עסקו  יהודה.  כן את  ואחרי 
מוסרית וחברתית ונגד נטייה אחרי אֵלים זרים, אלא היו גם הוגי דעות 
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מומחים בתחום המדיני והממלכתי. הם היו בקיאים לא רק בנעשה בקרב 
בַנעשה בקרב העמים השכנים, ויש שהבנתם ותפיסתם  עמם, אלא גם 
שריהם  המלכים,  תפיסת  על  בהרבה  עלתה  והבין־לאומית  המדינית 
ויועציהם. היו נביאים שהמלכים והשרים היו מתייעצים איתם והקשיבו 
לעצתם, כפי שעשה המלך חזקיהו שנועץ בנביא ישעיהו ונשמע לו. היו 
נביאים מרחיקי ראות שהמלך העריך אותם בליבו, אבל שריו המושחתים 
או קצרי הראות דחו אותם, כמו שהיה הדבר עם מלך יהודה האחרון, 
צִדקיהו, ביחסוֹ לנביא ירמיהו — מהגדולים ביותר בנביאי הכתב, אם לא 

הגדול שבהם.
רוב הנביאים התנגדו לפולחן הקורבנות. הנביא הושע בן בארי אמר 
י וְלֹא זָבַח וְדַעַת אֱלֹהִים — מֵעֹלוֹת״ )ו, 6(. מיכה  י חֶסֶד חָפַצְתִּ בשם ה׳: ״כִּ
מֶנּוּ בְעוֹלוֹת,  ף לֵאלֹהֵי מָרוֹם? הַאֲקַדְּ ם ה׳, אִכַּ ה אֲקַדֵּ מָּ המורשתי אמר: ״בַּ
)ו,  מֶן?״  שָׁ נַחֲלֵי  רִבְבוֹת  בְּ אֵילִים,  אַלְפֵי  בְּ ה׳  הֲיִרְצֶה  נָה?  שָׁ נֵי  בְּ עֲגָלִים  בַּ
עֹלוֹת  י  בַעְתִּ שָׂ ה׳,  יֹאמַר  זִבְחֵיכֶם,  רבֹ  י  לִּ ה  ״לָמָּ ישעיהו אמר:  גם   .)7-6
י — — לֹא  חָפָצְתִּ וְעַתּוּדִים לֹא  ים  וּכְבָשִׂ רִים  פָּ וְדַם  מְרִיאִים  וְחֵלֶב  אֵילִים 
הנביא   .)13-11 )א,  לִי  הִיא  תּוֹעֵבָה  קְטֹרֶת  וְא  מִנְחַת־שָׁ הָבִיא  תוֹסִיפוּ 
לציין  חייב  אני  קורבנות.  כָפר לגמרי בצו אלוהים על הקרָבת  ירמיהו 
חולק  ז״ל,  קויפמן  יחזקאל  בימינו,  לו  שזכינו  שלנו,  הגדול  שהמורה 
עליי בעניין זה, אבל מה שאני קורא כתוב בתנ״ך. ואלה דברי ירמיהו: 
ר.  רָאֵל: עֹלוֹתֵיכֶם סְפוּ עַל זִבְחֵיכֶם וְאִכְלוּ בָשָׂ ה אָמַר ה׳ צְבָאוֹת אֱלֹהֵי יִשְׂ ״כֹּ
יוֹם הוֹצִיאִי אוֹתָם מֵאֶרֶץ מִצְרָיִם  יתִים בְּ י אֶת אֲבוֹתֵיכֶם וְלֹא צִוִּ רְתִּ י לֹא דִבַּ כִּ
מְעוּ  שִׁ לֵאמֹר:  יתִי אוֹתָם  צִוִּ ה  הַזֶּ בָר  הַדָּ אֶת  אִם  י  כִּ וָזָבַח.  בְרֵי עוֹלָה  דִּ עַל 
רֶךְ  הַדֶּ כָל  בְּ ם  וַהֲלַכְתֶּ לְעָם,  לִי  הְיוּ  תִּ ם  וְאַתֶּ לֵאלֹהִים,  לָכֶם  וְהָיִיתִי  בְקוֹלִי 

ה אֶתְכֶם, לְמַעַן יִיטַב לָכֶם״ )ירמיהו ז, 23-21(.  ר אֲצַוֶּ אֲשֶׁ
והטיפו  והארץ,  השמים  באלוהי  אחד,  באל  אמונה  דרשו  הנביאים 
לאמת וצדק, חסד ומשפט, עֶזרה לַדל, ליתום, לאלמנה. ורוב תוכחתם 
לא   — ישעיהו  ושלמונים.  שוחד  וכזב,  עוול  ועושק,  רֶשע  נגד  כוּונה 
ישעיהו זה שאנחנו מכירים, אלא נביא שאינו ידוע לנו בשמו וקוראים 
״הֲכָזֶה  לעמו:  הטיף  מ —  בפרק  מתחילים  ודבריו  השני״,  ״ישעיהו  לו 
ק וָאֵפֶר  אַגְמֹן רֹאשׁוֹ, וְשַׂ יִהְיֶה צוֹם אֶבְחָרֵהוּ, יוֹם עַנּוֹת אָדָם נַפְשׁוֹ? הֲלָכֹף כְּ
חַ  תֵּ פַּ אֶבְחָרֵהוּ:  צוֹם  זֶה  הֲלוֹא  לַה׳?  רָצוֹן  וְיוֹם  צוֹם  קְרָא  תִּ הֲלָזֶה  יעַ?  יַצִּ
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מוֹטָה  וְכָל  ים,  חָפְשִׁ רְצוּצִים  ח  לַּ וְשַׁ מוֹטָה,  אֲגֻדּוֹת  ר  הַתֵּ ע,  רֶשַׁ חַרְצֻבּוֹת 
תִרְאֶה  י  כִּ בָיִת,  בִיא  תָּ מְרוּדִים  ים  וַעֲנִיִּ לַחְמֶךָ,  לָרָעֵב  פָרֹס  הֲלוֹא  קוּ.  נַתֵּ תְּ
וַאֲרֻכָתְךָ  אוֹרֶךָ  חַר  שַּׁ כַּ קַע  יִבָּ אָז  ם:  תִתְעַלָּ לֹא  רְךָ  שָׂ וּמִבְּ יתוֹ,  וְכִסִּ  — עָרֹם 
בוֹד ה׳ יַאַסְפֶךָ״ )ישעיהו נח, 8-5(. זה  מְהֵרָה תִצְמָח, וְהָלַךְ לְפָנֶיךָ צִדְקֶךָ, כְּ
היה הנושא העיקרי שבו עסקו נביאי הכתב באותן השנים, בימי חזקיהו 

ועד המלך האחרון צדקיהו.
נביאי האמת מעמוס ועד ירמיהו התנבאו כאמור בימי מלכות אשור 
ועד אמצע מלכותו של  ובבל. מתחילת מלכותו של מנשה בן חזקיהו 
יאשיהו המלך, כמעט חמישים שנה )625-677(, הייתה יהודה משועבדת 
לאשור, שבה מלך אַשוּר בַנִיפַל )622/1-669(. מלך זה השתלט בשנת 
661 לפני הספירה על מצרים. אבל בסוף ימיו נתרופפה מלכות אשור, 
ומצרים נתחזקה בימי המלך פסַמַתִיך הראשון, מייסד השושלת המצרית 
ה־26 )625-663(. בתחילה היה פסַמַתיך כפוף לאשור בַנִיפל, מלך אשור. 
בהזדקנותו של מלך זה השתחרר פסַמַתיך לאט־לאט מהשעבוד האשורי, 
ולהתרחב.  אשור  חשבון  על  להתחזק  אז  החלה  בבל  מלכות  גם  אבל 
בסוף ימיו של פסַמַתיך המצרי )הוא מלך 54 שנה( נכבשה נינווה בירת 
אשור על ידי צבא מָדַי, בעלת בריתה של בבל. פרעה נכֹה, שעלה על 
כיסא אביו פסַמַתיך בשנת 609 לפני הספירה, ראה את חולשת אשור 
יאשיהו  ויצא להשתלט שוב על ממלכת כנען. המלך  וגדלה,  ההולכת 
בימי  רבשקה  מה שאמר  מפני ששמע  אם  נְכֹה,  בפרעה  למלחמה  יצא 
הַזֶּה, עַל מִצְרַיִם,  נֶה הָרָצוּץ  עֶנֶת הַקָּ ה בָטַחְתָּ עַל מִשְׁ המלך חזקיהו: ״הִנֵּ
לְכָל  מִצְרַיִם  מֶלֶךְ  רְעֹה  פַּ ן  כֵּ וּנְקָבָהּ —  בְכַפּוֹ  וּבָא  עָלָיו  אִישׁ  מֵךְ  יִסָּ ר  אֲשֶׁ
טְחִים עָלָיו״ )ישעיהו לו, 6(, אם מפני שהאמין במה שאמר ישעיהו  הַבֹּ
קָרָאתִי  לָכֵן  יַעְזֹרוּ,  וָרִיק  הֶבֶל  ״וּמִצְרַיִם —  הנביא בעצמו בימי חזקיהו: 
בֶת״ קשה  בֶת״ )שם, ל׳, 7(. מה זה ״רהב״ ומה זה ״שָׁ לָזֹאת רַהַב הֵם שָׁ
להבין, אולם יאשיהו נשען כנראה על נבואה זו שאין לסמוך על מצרים 
ויצא כנגד פרעה נכֹה. אבל הוא נפצע קשה במגידו ומת, ואנשיו לקחו 
אותו לירושלים וקברוהו, והמליכו את בנו יהואָחז. אבל גם הוא לא היה 
נאמן לפרעה, ואחרי שלושה חודשים אסר אותו פרעה נכֹה והביא אותו 
למצרים, והמליך תחתיו את אחיו אליָקים או יהוֹיָקים, שמלך אחת־עשרה 
שנה. אבל בינתיים התחזקה מאוד מלכות בבל, ונבוכדנאצר מלך בבל 
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י לָקַח  הכה את פרעה נכֹה, ״וְלֹא הֹסִיף עוֹד מֶלֶךְ מִצְרַיִם לָצֵאת מֵאַרְצוֹ, כִּ
מִצְרָיִם״  לְמֶלֶךְ  הָיְתָה  ר  אֲשֶׁ ל  כֹּ רָת,  פְּ נְהַר  עַד  מִצְרַיִם  חַל  מִנַּ בֶל  בָּ מֶלֶךְ 
)מלכים ב כד, 7(. המלך האחרון שמלך ביהודה היה צדקיהו, אחיו של 
אליקים, בנו השלישי של יאשיהו, ובימי נבוכדנאצר השני, גדול מלכי 
השכיל  לא  יאשיהו  בן  צדקיהו  שהמלך  משום  ירושלים,  חרבה  בבל, 
לשמוע בעצת ירמיהו — אולי המדינאי הגדול ביותר, ובלא ספק הנביא 
אמיץ־הלב והטרגי ביותר בקרב כל נביאי הכתב. המלך צדקיהו אומנם 
העריך את ירמיהו, וגם האמין בו, אבל פָחד משריו ומהעם, ששנאו את 

ירמיהו וגם רצו כמה פעמים להורגו.
המשורר הגדול שבסוף תקופת ההשכלה, י״ל גורדון, בשיר־העלילה 
ניסה לתאר שני האישים ההיסטוריים:  קֻדוֹת״,  הַפְּ בֵית  בְּ ״צִדְקִיָהוּ  שלו 
אומללים  טרגיים,  טיפוסים  שניהם   — צדקיהו  והמלך  הנביא  ירמיהו 
ושׂבעי צער ומכאוב, אבל שונים זה מזה באמונתם הפנימית ובעוז רוחם. 
יותר  ודומה  ההיסטורית,  מהאמת  מאוד  רחוק  גורדון  י״ל  של  תיאורו 
לריב שבין משכיל בדורו של יל״ג לבין רב קנאי, חסר כל תבונה מעשית.
רְזֶל  בַּ אֲסִיר  וַעֲרִירִי,  בפואימה של יל״ג שואל המלך צדקיהו: ״עִוֵר 
חַיָה,  כַּ לוּב,  כְּ בַּ סָגוּר  מֹנִי? / — —  כָּ אֻמְלָל  אִישׁ  אָרֶץ  בָּ הֲיֵש עוֹד   / וָעֹנִי, 
לִמְלֹךְ  אֵלֶה  צוּקָה  ימֵי  בִּ  / הַמָר  הַגוֹרָל  עָלַי  עָלָה  לָמָה   / מִכְמָר;  תְאוֹ  כִּ
אָנוּ זֶה הַקָרֶן?״ עד כאן השאלה מובנת וטבעית, כמעט  אָרֶץ? / וּמַדוּעַ בָּ בָּ
מחויבת המציאות, לכל מי שיודע מה קרה למלך זה, כפי שמסופר בספר 
אַסְרֵהוּ  ר וַיַּ הוּ עִוֵּ חֲטוּ לְעֵינָיו וְאֶת עֵינֵי צִדְקִיָּ הוּ שָׁ נֵי צִדְקִיָּ מלכים ב: ״וְאֶת בְּ
ל  לֶךְ וְאֵת כָּ ית הַמֶּ ית ה׳ וְאֶת בֵּ רֹף אֶת בֵּ שְׂ בֶל — — וַיִּ יִם וַיְבִאֵהוּ בָּ תַּ בַנְחֻשְׁ
ולכן הצער של  נָתְצוּ״.  סָבִיב  לַיִם  יְרוּשָׁ חוֹמֹת  וְאֶת  לַיִם — —  יְרוּשָׁ י  תֵּ בָּ
המלך צדקיהו טבעי ומובן. אבל התשובה שהמשורר שם בפי צדקיהו על 
השאלות המרות היא תמוהה, מסולפת וחסרת יסוד. מהי התשובה ששׂם 
י? / יַעַן לִפְנֵי יִרְמְיָהוּ  עְתִּ שַׁ י, מַה פָּ עַלְתִּ יל״ג בפי המלך האומלל? ״מַה אָוֶן פָּ
ת,  ר יָעַץ לָנוּ בּשֶׁ עַל נֶפֶשׁ נִכְנָעַת / אֲשֶׁ י / לִפְנֵי אִישׁ רַךְ הַלֵב, בַּ לֹא נִכְנַעְתִּ
מָעַת?״ האומנם כזה היה ירמיהו? והמשורר מנסה לתאר את  עַבְדוּת מִשְׁ
ת  בָּ יוֹם הַשַּ דמותו של ירמיהו: ״וּמָה מְבַקֵשׁ זֶה הַכֹּהֵן מֵעֲנָתוֹת? / לִבְלִי בְּ
דֶה  תוֹת? צַר סְבִיב הָאָרֶץ, עָרֵי הַשָׂ בָּ ים וּלְשַׁ אוּ? / הַעֵת לָנוּ אָז לַחַגִּ א יִשָּ מַשָׂ
אוּ / — — וְהוּא עוֹמֵד יוֹם־יוֹם  עֲרֵי עִיר הַמְלוּכָה הַסוֹלְלוֹת בָּ אוּ / עַד שַׁ שָׂ
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א  ת מַשָׂ בָּ ם / לִבְלִי בְיוֹם הַשַׁ אִים שָׁ אָזְנֵי הַבָּ נֵי הָעָם / עוֹמֵד וְקוֹרֵא בְּ עַר בְּ שַׁ בְּ
אוּ״. אבל האם זה הדבר היחיד שירמיהו דרש? אומנם אמר ירמיהו:  יִשָׂ
ר צִוִיתִי  אֲשֶׁ ת, כַּ בָּ ם אֶת יוֹם הַשַׁ תֶּ ת — — וְקִדַשְׁ בָּ א בְיוֹם הַשַׁ אוּ מַשָׂ שְׂ ״וְאַל תִּ
אֶת אֲבוֹתֵיכֶם״ )ירמיהו יז, 22-21(, וכבר הרומאים לִגלגו על היהודים 
בגלל זה, וקראו להם ״עַם עצלנים״ — באשר אינם עובדים כלל יום אחד 
בכל שבעת ימים. אולם עֵרך זה של שבת הונחל על ידי נביאי ישראל 
כמעט לכל עמי תבל בימינו, ולא ייתכן שיל״ג לא ידע כי המַכבים — 
שהיו בלי ספק יהודים אדוקים — נלחמו ביום השבת באויביהם, ואין 
כל יסוד לחשוב שבגלל השבת נִגפו היהודים בפני צבא בבל, או שכך 
חשב בזמנו המלך צדקיהו. ירמיהו התנגד למלחמה במלך נבוכדנאצר 
גם בימי־החול, באשר ידע יחסי הכוחות והיה בטוח שהיהודים יובסו. 
אולם יל״ג לא הסתפק בתרעומת זו, ושׂם בפי מלך יהודה דברים שלא 
רָא לִיהוּדָה:  ה בָּ רִית חֲדָשָׁ אמר כלל ולא היה יכול לאָמרם: ״עוֹד זֹאת, בְּ
ל עַם הָאָרֶץ מִקְטַנָם עַד גְדוֹלָם / יִלְמְדוּ דִבְרֵי סֵפֶר תּוֹרָה וּתְעוּדָה. /  / כָּ
לָם יִהְיוּ סוֹפְרִים וּבְנֵי הַנְבִיאִים. /  יאִים / כֻּ ל הָעָם — מִן הַיוְגְבִים עַד הַנְשִׂ כָּ
י הַמִלְחָמָה / — — אָז  ם יַעַזְבוּ עוֹבְדֵי הָאֲדָמָה / דִגְלָם וַאֲזֵנָם — אַנְשֵׁ חֲרִישָׁ
תוּ  בֶת, / וְבִתְּ שָׁ רְפוּ בַּ רֹף יִשָׂ לֵי יוֹצֵר שָׂ ל כְּ בַת מֵאֶרֶץ גַרְזֶן וּמַקֶבֶת, / כָּ יִשְׁ
יוֹם  אֵת לָעֵט, לִמְזַמְרוֹת מַזְמֵרוֹת, / קַרְדֹם וּמוֹרָג לִנְבָלִים וְכִנוֹרוֹת / — — בַּ
עָלִים. /  ר, אִישׁ חַי, רַב פְּ נֵרוֹת / וְלֹא תִמְצְאוּ אִכָּ שׂוּ אֶת יִהוּדָה בַּ הַהוֹא תְחַפְּ
מַיִם,  חַת שָׁ זֶה תַּ פָלִײַם; / — — הַיִהְיֶה גוֹי כָּ עֲלֵי־הַמְלָאכָה יִהְיוּ נִבְזִים וּשְׁ בַּ
י יִהְיֶה — הֲיַעֲמֹד יוֹם אוֹ יוֹמָיִם? / מִי יָנִיר נִירוֹ, מִי יוֹצִיא לוֹ לֶחֶם /  / כִּ

וּבְיוֹם צַר וּמְצוּקָה מִי לוֹ יִלָחֶם?״
יל״ג, שהיה בקי בתנ״ך וידע מה אמרו ומה לא אמרו הנביאים, ידע 
בלי ספק שכל הרעיונות הללו שהוא ייחס לירמיהו ושׂם בפי צדקיהו — 

אין להם שחר.
וְאַל  נִיר  לָכֶם  ״נִירוּ  וירושלים:  יהודה  לאיש  ה׳  בשם  אמר  ירמיהו 
זְרְעוּ אֶל קוֹצִים״ )ירמיהו ד, 3( ואפילו לגולים אשר הגלה נבוכדנאצר  תִּ
ה׳  אָמַר  ה  ״כֹּ להם:  ואמר  נחמה  איגרת  ירמיהו  לבבל, שלח  מירושלים 
וְנִטְעוּ גַנּוֹת וְאִכְלוּ אֶת  בוּ,  וְשֵׁ ים —  נוּ בָתִּ בְּ רָאֵל: — —  יִשְׂ צְבָאוֹת, אֱלֹהֵי 
ה  רְיָן״ )שם, כט, 4(. וכשירמיהו מתנבא על שיבת ציון הוא אומר: ״כֹּ פִּ
יְהוּדָה  אֶרֶץ  בְּ ה  הַזֶּ בָר  הַדָּ אֶת  יֹאמְרוּ  רָאֵל: עוֹד  יִשְׂ אֱלֹהֵי  צְבָאוֹת  אָמַר ה׳ 
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בוּ בָהּ  דֶשׁ. וְיָשְׁ בוּתָם — יְבָרֶכְךָ ה׳ נְוֵה צֶדֶק, הַר הַקֹּ שׁוּבִי אֶת שְׁ וּבְעָרָיו בְּ
עֵדֶר״ )שם, לא, 24-23(. ירמיהו,  רִים וְנָסְעוּ בַּ ו אִכָּ יְהוּדָה וְכָל עָרָיו יַחְדָּ
ט וּבִצְדָקָה״ )שם, ד, 2(,  פָּ מִשְׁ אֱמֶת, בְּ ככל נביאי הכתב, דרש להישבע ״בֶּ
כוּ — — וְאַחֲרֵי אֱלֹהִים  פְּ שְׁ קוּ, וְדָם נָקִי אַל תִּ ר, יָתוֹם וְאַלְמָנָה לֹא תַעֲשֹׁ ״גֵּ
אֲחֵרִים לֹא תֵלְכוּ, לְרַע לָכֶם״ )שם, ז׳, 6(, והוא אמר פסוקים נפלאים אלה: 
גְבוּרָתוֹ,  בּוֹר בִּ ל הַגִּ חָכְמָתוֹ, וְאַל יִתְהַלֵּ ל חָכָם בְּ ה אָמַר ה׳ — אַל יִתְהַלֵּ ״כֹּ
ל וְיָדֹעַ  כֵּ ל — הַשְׂ תְהַלֵּ ל הַמִּ זֹאת יִתְהַלֵּ י אִם בְּ רוֹ. כִּ עָשְׁ יר בְּ ל עָשִׁ אַל יִתְהַלֵּ
י נְאֻם  ה חָפַצְתִּ י בְאֵלֶּ אָרֶץ, כִּ ט וּצְדָקָה בָּ פָּ ה חֶסֶד, מִשְׁ י אֲנִי ה׳ עֹשֶׂ אוֹתִי, כִּ

ה׳״ )שם, ט, 23-22(. אבל הוא לא אמר שאין צורך באיכרים.
זאת  ידע לעשות  כי  ה׳, אם  ״לדבר משפטים״ עם  העֵז  גם  ירמיהו 
טִים  פָּ מִשְׁ אַךְ  אֵלֶיךָ,  אָרִיב  י  כִּ ה׳,  ה  אַתָּ יק  ״צַדִּ הדרושה:  הענווה  בכל 
גְדֵי בָגֶד״ )שם, יב, 1(.  ל בֹּ לוּ כָּ עִים צָלֵחָה, שָׁ רֶךְ רְשָׁ ר אוֹתָךְ. מַדּוּעַ דֶּ אֲדַבֵּ
אבל שאלה קשה ומרה זו, שלא ניתנה לה תשובה בדברי הנביאים, לא 
הפחיתה אמונתו באל. בימיו )ואולי אחרי מותו(, אמר אותו הנביא שאנו 
קוראים לו עכשיו בשם ״ישעיהו השני״: ״אֲנִי ה׳ — — יוֹצֵר אוֹר וּבוֹרֵא 
ה״ )ישעיהו מה, 7-6(.  ה כָל אֵלֶּ לוֹם וּבוֹרֵא רָע — אֲנִי ה׳ עֹשֶׂ ה שָׁ ךְ, עֹשֶׂ חֹשֶׁ
הנביא אומר כי ה׳ בורא גם רע, אבל אינו מסביר מדוע ולמה. ייתכן שזה 
נאמר בימי עליית התורה הזורואסטרית הפרסית, שיש שני אלים, אל 

הצדק ואל הרע — והנביא שלל זאת. 
ואם כי ירמיהו לא קיבל תשובה על שאלתו המרה, וגם אחרים שאלו 
שאלה זו ולא נענו — לא נחלשה ולא נתערערה אמונתו של הנביא, ולא 
חדל להטיף נגד השחיתות, העושק, התרמית והעוול. ואם כי רבו שונאיו 
— אם מפני שהוכיח אותם על מעלייהם הרעים ועוד יותר מפני שניבא 
רעות על יהודה. והוא עשה זאת משנת שלוש־עשרה ליאשיהו בן אמון 
עד השנה הרביעית ליהויקים בן יאשיהו, כלומר במשך עשרים ושלוש 
שנים )וגם אחר כך(, והכוהנים והשרים והעם נעשו שונאיו בנפש, ורצו 
להמיתו — לא נרתע הנביא. אכן, היה ירמיהו איש אומלל, ובמרי נפשו 
בָרוּךְ.  יְהִי  י אַל  אִמִּ יְלָדַתְנִי  ר  אֲשֶׁ יוֹם  בּוֹ  י  דְתִּ יֻלַּ ר  אֲשֶׁ הַיּוֹם  אמר: ״אָרוּר 
ן זָכָר״ )ירמיהו כ, -15 ד לְךָ בֵּ ר אֶת אָבִי לֵאמֹר: יֻלַּ ׂ שַּ ר בִּ אָרוּר הָאִישׁ אֲשֶׁ

וגם  אותו  הִכּוּ  ורבים  כירמיהו,  בדורו  כך שנוא  כל  איש  היה  לא   .)14
נְיָמִן,  עַר בִּ שַׁ ניסו להמיתו. וכשרצה פעם ללכת לארץ בנימין ״וַיְהִי הוּא בְּ
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שׂ אֶת יִרְמְיָהוּ  תְפֹּ וַיִּ ן חֲנַנְיָה,  לֶמְיָה בֶּ ן שֶׁ יה בֶּ מוֹ יִרְאִיָּ קִדֻת וּשְׁ עַל פְּ ם בַּ וְשָׁ
י נֹפֵל עַל  קֶר אֵינֶנִּ אמֶר יִרְמְיָהוּ: שֶׁ ה נֹפֵל! וַיֹּ ים אַתָּ דִּ שְׂ בִיא לֵאמֹר: אֶל הַכַּ הַנָּ
רִים.  ׂ הַשָּ אֶל  וַיְבִאֵהוּ  יִרְמְיָהוּ  בְּ יה  יִרְאִיָּ שׂ  תְפֹּ וַיִּ אֵלָיו,  מַע  שָׁ וְלֹא  ים,  דִּ שְׂ הַכַּ
ית יְהוֹנָתָן  ית הָאֵסוּר בֵּ רִים עַל יִרְמְיָהוּ וְהִכּוּ אֹתוֹ וְנָתְנוּ אוֹתוֹ בֵּ ׂ קְצְפוּ הַשָּ וַיִּ
ים״ )שם,  ם יִרְמְיָהוּ יָמִים רַבִּ ב שָׁ שֶׁ לֶא — — וַיֵּ י אֹתוֹ עָשׂוּ לְבֵית הַכֶּ פֵר כִּ הַסֹּ
לז, 16-13(, עד שהמלך צדקיהו הוציאוֹ משם ושׂם אותו בחצר־המטרה.
ירמיהו הוסיף בלא מורך להשמיע נבואתו הקודרת, וכאשר השרים 
יָה  לֶמְיָהוּ וּפַשחור בן מַלְכִּ שפַטיה בן מַתן וגדליהו בן פַשחור ויוּכל בן שֶׁ
יַד חֵיל מֶלֶךְ  תֵן הָעִיר הַזֹּאת בְּ נָּ תֹן תִּ ה אָמַר ה׳: הִנָּ שמעו דברי ירמיהו — ״כֹּ
י עַל  ה, כִּ לֶךְ: יוּמַת נָא אֶת הָאִישׁ הַזֶּ רִים אֶל הַמֶּ ׂ אמְרוּ הַשָּ בֶל וּלְכָדָהּ. וַיֹּ בָּ
עִיר הַזֹּאת, וְאֵת יְדֵי כָל  אָרִים בָּ שְׁ לְחָמָה הַנִּ י הַמִּ א אֶת יְדֵי אַנְשֵׁ ן הוּא מְרַפֵּ כֵּ
יוּכַל  לֶךְ  הַמֶּ אֵין  י  כִּ יֶדְכֶם,  בְּ ה הוּא  הִנֵּ הוּ:  צִדְקִיָּ לֶךְ  הַמֶּ אמֶר  וַיֹּ הָעָם — — 
חֲצַר  בַּ ר  אֲשֶׁ לִכוּ אֹתוֹ אֶל הַבּוֹר — —  שְׁ וַיַּ יִרְמְיָהוּ  קְחוּ אֶת  וַיִּ בָר.  דָּ אֶתְכֶם 
ע  טְבַּ י אִם טִיט, וַיִּ חֲבָלִים, וּבַבּוֹר אֵין מַיִם, כִּ חוּ אֶת יִרְמְיָהוּ בַּ לְּ רָה, וַיְשַׁ טָּ הַמַּ
לֶךְ,  בֵית הַמֶּ י, אִישׁ סָרִיס, וְהוּא בְּ מַע עֶבֶד־מֶלֶךְ הַכּוּשִׁ שְׁ וַיִּ יט.  טִּ בַּ יִרְמְיָהוּ 
לֶךְ,  לֶךְ לֵאמֹר: אֲדֹנִי הַמֶּ ר אֶל הַמֶּ י נָתְנוּ אֶת יִרְמְיָהוּ אֶל הַבּוֹר — — וַיְדַבֵּ כִּ
לִיכוּ  ר הִשְׁ בִיא, אֵת אֲשֶׁ ר עָשׂוּ לְיִרְמְיָהוּ הַנָּ ל אֲשֶׁ ה אֵת כָּ ים הָאֵלֶּ הֵרֵעוּ הָאֲנָשִׁ
עֶבֶד־מֶלֶךְ  אֵת  לֶךְ  הַמֶּ ה  וַיְצַוֶּ  —  — הָרָעָב  נֵי  מִפְּ יו  חְתָּ תַּ מָת  וַיָּ הַבּוֹר,  אֶל 
בִיא  ים, וְהַעֲלִיתָ אֶת יִרְמְיָהוּ הַנָּ ים אֲנָשִׁ לֹשִׁ יָדְךָ מִזֶּה שְׁ י לֵאמֹר: קַח בְּ הַכּוּשִׁ
אֶת  כוּ  מְשְׁ וַיִּ  —  — ים  הָאֲנָשִׁ אֶת  מֶלֶךְ  עֶבֶד  ח  קַּ וַיִּ יָמוּת.  טֶרֶם  בְּ הַבּוֹר  מִן 
רָה — — עַד  טָּ חֲצַר הַמַּ ב יִרְמְיָהוּ בַּ שֶׁ עֲלוּ אֹתוֹ מִן הַבּוֹר וַיֵּ חֲבָלִים וַיַּ יִרְמְיָהוּ בַּ
לָיִם )שם, לח, 13, 28(. וכשאמר לפני זה הנביא  דָה יְרוּשָׁ נִלְכְּ ר  יוֹם אֲשֶׁ
ן לִקְלָלָה  לֹה, וְאֶת הָעִיר הַזֹּאת אֶתֵּ שִׁ ה כְּ יִת הַזֶּ י אֶת הַבַּ באוזני העם: ״וְנָתַתִּ
לֵאמֹר:  הָעָם  וְכָל  בִאִים  וְהַנְּ הֲנִים  הַכֹּ אֹתוֹ  שׂוּ  תְפְּ וַיִּ  — הָאָרֶץ —  גּוֹיֵי  לְכֹל 
וְהָעִיר  ה,  הַזֶּ יִת  הַבַּ יִהְיֶה  לוֹ  שִׁ כְּ לֵאמֹר:  ם ה׳  בְשֵׁ יתָ  נִבֵּ מַדּוּעַ  מוּת!  תָּ מוֹת 
חֱרַב״ )שם, כו, 6, 9-8(. ושרי יהודה שמעו את הדברים האלה,  הַזֹּאת תֶּ
א אֶל הָעִיר  י נִבָּ ה כִּ ט מָוֶת לָאִישׁ הַזֶּ פַּ והכוהנים והנביאים אמרו להם: ״מִשְׁ
אָזְנֵיכֶם״ )שם, שם, 11(. הם לא שאלו אם זה נכון  ם בְּ מַעְתֶּ ר שְׁ אֲשֶׁ הַזֹּאת כַּ
נרתע,  ולא  נבהל  לא  ירמיהו  זאת, אבל  אומר  הוא  לא, אלא מדוע  או 
בֵא  לְהִנָּ לָחַנִי  שְׁ ה׳  לֵאמֹר:  הָעָם  ל  כָּ וְאֶל  רִים  ׂ הַשָּ ל  כָּ אֶל  יִרְמְיָהוּ  אמֶר  ״וַיֹּ
ה  וְעַתָּ ם.  מַעְתֶּ שְׁ ר  אֲשֶׁ בָרִים  הַדְּ ל  כָּ אֵת  הַזֹּאת  הָעִיר  וְאֶל  ה  הַזֶּ יִת  הַבַּ אֶל 
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חֵם ה׳ אֶל הָרָעָה  קוֹל ה׳ אֱלֹהֵיכֶם, וְיִנָּ מְעוּ בְּ הֵיטִיבוּ דַרְכֵיכֶם וּמַעַלְלֵיכֶם, וְשִׁ
עֵינֵיכֶם״  בְּ ר  שָׁ וְכַיָּ טּוֹב  כַּ ר עֲלֵיכֶם. וַאֲנִי — הִנְנִי בְיֶדְכֶם, עֲשׂוּ לִי  בֶּ דִּ ר  אֲשֶׁ
)שם, שם, 14-12(. ונמצאו שם שרים וגם אנשי עם הגונים, שאמרו אל 
ם ה׳ אֱלֹהֵינוּ  שֵׁ י בְּ ט מָוֶת כִּ פַּ הכוהנים ואל הנביאים: ״אֵין לָאִישׁ הַזֶּה מִשְׁ
ר אֵלֵינוּ״ )שם, שם, 16(. וכמה מזקני הארץ הביאו ראיה היסטורית  בֶּ דִּ
אמֶר אֶל  וַיֹּ יְהוּדָה  מֶלֶךְ  הוּ  חִזְקִיָּ ימֵי  בִּ א  נִבָּ הָיָה  י  תִּ הַמּוֹרַשְׁ ואמרו: ״מִיכָה 
לַיִם  דֶה תֵחָרֵשׁ, וִירוּשָׁ ה אָמַר ה׳ צְבָאוֹת — צִיּוֹן שָׂ ל עַם יְהוּדָה, לֵאמֹר: כֹּ כָּ
יְהוּדָה  מֶלֶךְ  הוּ  חִזְקִיָּ הֱמִתֻהוּ  הֶהָמֵת  יָעַר.  לְבָמוֹת  יִת  הַבַּ וְהַר  הְיֶה,  תִּ ים  עִיִּ
ר  חֶם ה׳ אֶל הָרָעָה אֲשֶׁ נָּ וַיִּ נֵי ה׳  וְכָל יְהוּדָה? הֲלֹא יָרֵא אֶת ה׳ וַיְחַל אֶת פְּ
ים רָעָה גְדוֹלָה עַל נַפְשׁוֹתֵינוּ — — אַךְ יַד אֲחִיקָם  ר עֲלֵיהֶם; וַאֲנַחְנוּ עֹשִׂ בֶּ דִּ
ת אֹתוֹ בְיַד הָעָם לַהֲמִיתוֹ״ )שם, שם,  י תֵּ פָן הָיְתָה אֶת יִרְמְיָהוּ לְבִלְתִּ ן שָׁ בֶּ

.)24-18
אחיקם זה היה פעיל עוד בימי יאשיהו, לאחר שנמצא ספר התורה 
המלך  מנאמני  אחדים  שרים  עוד  עם  יחד  נשלח  והוא  בבית־המקדש, 
ואת  השליחים  את  הרגיעה  והיא  הנביאה,  חוּלדה  את  לשאול  יאשיהו 
המלך ששלח אליה )מלכים ב כב, 20-12(. משפחה זו של אחיקם, האמינה 
בנביאי הכתב, וכשירמיהו התנגד בכל כוחו למרד נגד נבוכדנאצר מלך 
בבל — תמכה בו משפחה זו, ובנו של אחיקם, גדליהו, היה משום כך 
מנאמני מלך בבל, וכשנבוכדנאצר הכריע את צדקיהו ועשה מה שעשה 
לבני צדקיהו ולצדקיהו עצמו, הפקיד מלך בבל את גדליהו בן אחיקם 
על העם הנשאר. אולם ישמעאל בן נתניה מזרע המלוכה ואנשיו רצחו 

את גדליהו וברחו למצרים )שם, כה, 26-22(.
בן  יוחנן  השר  ירמיהו.  של  הצרות  סאַת  עדיין  נתמלאה  לא  בזאת 
קֵרֵחַ וחבריו, אשר התנגדו למעשה הרצח של ישמעאל בן נתניה מזרע 
המלוכה, באו אל ירמיהו שיתפלל בעדם ויאמר להם מה לעשות, והם 
בן  יוחנן  את  ירמיהו  קרא  ימים  כעבור עשרה  בקולו.  הבטיחו לשמוע 
קֵרֵחַ וחבריו ואמר להם בשם ה׳, שעליהם לשבת בארץ, אל ייראו מפני 
מלך בבל ואל ילכו למצרים. אבל יוחנן בן קֵרֵח וחבריו לא שמעו בקול 
ירמיהו, אם כי התחייבו על כך, ולא רצו לשבת ביהודה, הכבושה בידי 
בבל, ולקחו את כל הנשארים וגם את ירמיהו ואת עוזרו ומזכירו ברוך 

בן נריה ויָרדו למצרים.
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גם במצרים הוסיף ירמיהו לדרוש מהיהודים היושבים שם שישובו 
לארץ יהודה, אבל היהודים לא שמעו לו ואין אנו יודעים מה היה סופו 

של ירמיהו. 
עושק  ועוול,  שקר  ושוֹד,  חמס  על  תוכחות  הם  ירמיהו  דברי  רוב 
ותרמית, ומשום כך ניבא על הרס וחורבן. עובדה היא, שעם מושחת לא 
יוכל לעמוד בפני אומה גדולה. אבל היו עִמוֹ גם דברי תנחומים ובשורת 
יק, וּמָלַךְ  אִים נְאֻם ה׳, וַהֲקִמֹתִי לְדָוִד צֶמַח צַדִּ ה יָמִים בָּ גאולה ואמר: ״הִנֵּ
רָאֵל  ע יְהוּדָה וְיִשְׂ שַׁ וָּ יָמָיו תִּ אָרֶץ. בְּ ט וּצְדָקָה בָּ פָּ ה מִשְׁ יל, וְעָשָׂ כִּ מֶלֶךְ וְהִשְׂ
ועוד   .)6-5 כג,  )ירמיהו  צִדְקֵנוּ  ה׳  יִקְרְאוֹ  ר  אֲ‍שֶׁ מוֹ  שְּׁ וְזֶה  לָבֶטַח  ן  כֹּ יִשְׁ
ם,  י אֹתָם שָׁ חְתִּ ר הִדַּ ל הָאֲרָצוֹת אֲשֶׁ אֵרִית צֹאנִי מִכֹּ ץ אֶת שְׁ ניבא: ״וַאֲנִי אֲקַבֵּ
י  ירָא עַבְדִּ ה אַל תִּ בֹתִי אֶתְהֶן עַל נְוֵהֶן וּפָרוּ וְרָבוּ״ )שם, שם, 3(. ״וְאַתָּ וַהֲשִׁ
זַרְעֲךָ  וְאֶת  מֵרָחוֹק,  יעֲךָ  מוֹשִׁ הִנְנִי  י  כִּ רָאֵל,  יִשְׂ חַת  תֵּ וְאַל  ה׳,  נְאֻם  יַעֲקֹב, 
י  ״כִּ  .)10 ל,  )שם,  מַחֲרִיד״  וְאֵין  אֲנַן  וְשַׁ קַט  וְשָׁ יַעֲקֹב  ב  וְשָׁ בְיָם,  שִׁ מֵאֶרֶץ 
וִיהוּדָה אָמַר ה׳  רָאֵל  יִשְׂ י  עַמִּ בוּת  שְׁ י אֶת  בְתִּ וְשַׁ נְאֻם ה׳  אִים  בָּ יָמִים  ה  הִנֵּ

י לַאֲבוֹתָם וִירֵשׁוּהָ״ )ל, 3(. ר נָתַתִּ בֹתִים אֶל הָאָרֶץ אֲשֶׁ וַהֲשִׁ
לגבי  חדש  עקרון  על  הכריז  אשר  הראשון  הנביא  גם  היה  ירמיהו 
מִים הָהֵם לֹא יֹאמְרוּ עוֹד: אָבוֹת  יָּ עונשים: עקרון האחריות האישית. ״בַּ
ל הָאָדָם הָאֹכֵל  עֲוֹנוֹ יָמוּת. כָּ י אִם אִישׁ בַּ קְהֶינָה. כִּ י בָנִים תִּ נֵּ אָכְלוּ בֹסֶר וְשִׁ
יו״ )לא, 30-29(. גם פה אני מוכרח לחלוק על דברי  נָּ קְהֶינָה שִׁ סֶר תִּ הַבֹּ

הפרופסור קויפמן המבטל אמירה זו.
יחזקאל הנביא, שחי בגולה, הרחיב והעמיק עקרון זה אחרי ירמיהו. 
ואף  קְהֶינָה״,  תִּ נִים  הַבָּ נֵי  וְשִׁ בֹסֶר  אָכְלוּ  ״אָבוֹת  נגד המשל  יצא  גם הוא 
הרחיק לכת והקדיש לכך פרק שלם, פרק יח, בספרו. אציין רק הפסוקים 
ר  אֲשֶׁ הַתּוֹעֵבוֹת  כֹל  כְּ עָוֶל,  ה  וְעָשָׂ דְקָתוֹ  מִצִּ יק  צַדִּ ״וּבְשׁוּב  המרכזיים: 
ר מָעַל  מַעֲלוֹ אֲשֶׁ כַרְנָה; בְּ ה לֹא תִזָּ ר עָשָׂ ל צִדְקֹתָיו אֲשֶׁ ע — — כָּ ה הָרָשָׁ עָשָׂ
ה,  ר עָשָׂ עָתוֹ אֲשֶׁ ע מֵרִשְׁ ם יָמוּת. — — וּבְשׁוּב רָשָׁ ר חָטָא — בָּ אתוֹ אֲשֶׁ וּבְחַטָּ
ר  עָיו אֲשֶׁ שָׁ ל פְּ ב מִכָּ שָׁ רְאֶה וַיָּ ה. וַיִּ ט וּצְדָקָה — הוּא אֶת נַפְשׁוֹ יְחַיֶּ פָּ עַשׂ מִשְׁ וַיַּ

ה, חָיוֹ יִחְיֶה, לֹא יָמוּת״ )יחזקאל יח, 24, 28-27(. עָשָׂ

לא טוב היה חלקו של המלך הראשון, המלך שאול, בתקופת הנביאים, 
ירמיהו הנביא.  ולא טוב היה חלקו של הנביא האחרון בימי המלוכה, 
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לאחר שהמלך שאול, המלך הצנוע, הסלחן, הגיבור והנחבא אל הכלים, 
הזועם:  הנביא  לו  אמר   — לו שמואל  מהזמן שקבע  למעלה  חיכה  לא 
ךָ  ה מַמְלַכְתְּ ךְ — — וְעַתָּ ר צִוָּ מַרְתָּ אֶת מִצְוַת ה׳ אֱלֹהֶיךָ אֲשֶׁ לְתָּ לֹא שָׁ ״נִסְכָּ
מַרְתָּ  י לֹא שָׁ הוּ ה׳ לְנָגִיד עַל עַמּוֹ, כִּ לְבָבוֹ וַיְצַוֵּ שׁ ה׳ לוֹ אִישׁ כִּ קֵּ לֹא תָקוּם, בִּ
ךָ ה׳״ )שמואל א יג, 14-13(, ושמואל כבר משח בסתר איש  ר צִוְּ אֵת אֲשֶׁ

אחר, את דויד בן ישי, למלך על ישראל.
 — האחרון  המלך  בימי  ירמיהו  הנביא  גורל  היה  מזה  הרבה  גרוע 
אחרון  צדקיהו,  להפך:  המלך.  שנאת  בגלל  ולא  יאשיהו,  בן  צדקיהו 
מלכי יהודה, האמין בנביא ירמיהו וכיבד אותו; הכול נעשה בגלל שריו 
וכוהניו, שלא רצו לשמוע הדברים המרים והתוכחה האכזרית ודרישת 
ירמיהו  ירמיהו. היו עוד נביאים לפני  הכניעה למלך בבל שיצאו מפי 
ולא רגז. נתן  שלא נרתעו מלומר האמת המרה למלך — והמלך שמע 
הנביא, שהתנגד למעשה דויד המלך עם בת־שבע ואוריה החיתי בעלה, 
ן מָוֶת הָאִישׁ  בא וסיפר לו המעשייה בכבשת הרש, ודויד כעס ואמר: ״בֶּ
ה זֹאת״. ואז אמר לו הנביא: ״אתה האיש!״ אתה לקחת את אשת  הָעֹשֶׂ
אוריה החיתי ואותו הרגת, ודויד לא רגז אלא אמר: ״חָטָאתִי״ )שמואל 

ב יב(.
אליהו הנביא לא חשש להוכיח קשה את המלך אחאב על רצח נָבוֹת 
קרע  אלא  רגז,  ולא  נעלב  לא  ואחאב  ?״  תָּ יָרַשְׁ וְגַם  ״הֲרָצַחְתָּ  לו:  ואמר 
א  )מלכים  אלוהים  לו  סלח  זה  ומפני  וצם,  בשרו  על  שק  ושׂם  בגדיו 
כא, 29-1(. והיה נביא אחר בימי אחאב, מיכָיהו בן יִמלה, אשר נתבקש 
יחד עם  ידי שליח המלך לנבא טובות על אחאב המתכונן לצאת,  על 
יהושפט מלך יהודה, למלחמה על מלך ארם — אולם מיכיהו לא רצה 
ם ה׳ בפיו. אחד מנביאי השקר של אחאב הכה  להגיד שקר אלא מה ששָׂ
אותו בגלל זה על לחיוֹ, אף הושיבו את מיכיהו בבית הכלא, אולם הוא 

סירב לחזור בו מנבואתו הקשה.
של  כיחסו  אֵמון,  של  יחס  האלוהים  לנביא  היחס  היה  כלל  בדרך 
המלך חזקיהו לישעיהו הנביא. איש לא הפריע לנביא הושע להגיד לעם 
אָרֶץ״,  עַת אֱלֹהִים בָּ י אֵין אֱמֶת וְאֵין חֶסֶד וְאֵין דַּ נבואתו הקשה והמרה ״כִּ
ן  דָמִים נָגָעוּ. עַל־כֵּ רָצוּ, וְדָמִים בְּ אלא — ״אָלֹה וְכַחֵשׁ וְרָצֹחַ וְגָנֹב וְנָאֹף פָּ
עֲוֹנָם,  לוּ בַּ שְׁ רָאֵל וְאֶפְרַיִם יִכָּ הּ — — וְיִשְׂ ב בָּ ל יוֹשֵׁ אֱבַל הָאָרֶץ וְאֻמְלַל כָּ תֶּ
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שהתנבא  עמוס,  על  רק   .)5 ה,   ;3-1 ד,  )הושע  ם״  עִמָּ יְהוּדָה  ם  גַּ ל  שַׁ כָּ
רעות על ישראל הלשין אחד הכהנים, אמַצְיָה כהן בית־אל, לפני ירבעם 
ולהינבא  יהודה  לארץ  לברוח  ממנו  דרשו  המלך  ובשם  ישראל,  מלך 
שׁ מֶלֶךְ הוּא וּבֵית מַמְלָכָה  י מִקְדַּ בֵא כִּ שם, ״וּבֵית־אֵל לֹא תוֹסִיף עוֹד לְהִנָּ
אָנֹכִי  בוֹקֵר  י  כִּ אָנֹכִי  נָבִיא  בֶן  וְלֹא  אָנֹכִי  נָבִיא  ״לֹא  ענה:  ועמוס  הוּא״, 
י  בֵא אֶל עַמִּ אמֶר אֵלַי ה׳: לֵךְ הִנָּ אן וַיֹּ חֵנִי ה׳ מֵאַחֲרֵי הַצֹּ קָּ קְמִים, וַיִּ וּבוֹלֵס שִׁ

רָאֵל״, ולא נשמע לכהן והוסיף להתנבא קשות )עמוס ז, 16-12(.  יִשְׂ
לשאר הנביאים, עד כמה שידוע, לא הפריעו להתנבא, אם כי כולם 
״אָנֹכִי  הוכיחו קשות את עמם. מיכה המורשתי אמר באומץ ובאמונה: 
רָאֵל  וּלְיִשְׂ עוֹ  שְׁ פִּ לְיַעֲקֹב  יד  לְהַגִּ וּגְבוּרָה  ט  פָּ וּמִשְׁ ה׳  רוּחַ  אֶת  כֹחַ  מָלֵאתִי 

אתוֹ״ )מיכה ג, 8(. חַטָּ
לדעתי, אין ספק שהנביא הגדול ביותר שקם לנו בימי המלוכה, לפני 
חורבן ירושלים, וגם האומלל והשנוא ועז הרוח ביותר, היה ירמיהו, כפי 
מהמוות  וגם  ממכות  הכלא,  מבית  נפחד  לא  הוא  למעלה.  צוין  שכבר 
ובחר להגיד לעמו האמת המרה עד הסוף. אומנם הוא קילל  עצמו — 
דברי התוכחה  ובגבורה להשמיע  הוסיף באומץ  הולדתו, אבל  יום  את 
בבית  אותו  ושׂמו  אותו  היכו  המלך  שׂרי  כי  אם  ולמלך,  לעם  המרים 
הסוהר וגם דרשו להמית אותו, ואף זרקו אותו לבור, שלא היו בו מים 
אלא טיט, להטביע אותו בטיט. אכן, בימיו נרצח אחד הנביאים, אוריָהו 
ביקש  יאשיהו  בן  יהויקים  יהודה. המלך  על  רעות  בן שמַעיָהו שניבא 
מיוחדים  אנשים  המלך שלח לשם  אך  למצרים,  ברח  ואוּריה  להמיתו, 
בְנֵי  קִבְרֵי  אֶל  נִבְלָתוֹ  להביאו חזרה לירושלים, הרג אותו והשליך ״אֶת 
הסכנה  מפני  ירמיהו  נרתע  לא  זאת  בכל   .)24-20 כו,  )ירמיהו  הָעָם״ 
השלישי  בנו  צדקיהו,  המלך  אומנם  ימיו.  כל  המרה  נבואתו  והמשיך 
של יאשיהו, התיַצב לימין ירמיהו והצילו מידי שונאיו, אבל הוא היה 
ירמיהו.  נגד  שהיו  ומהשרים,  הקהל  מדעת  ופחד  חלש  איש  בעצמו 
ירמיהו דרש מצבא יהודה להיכנע מפני מלך בבל, ודברים כאלה בוודאי 
שלא יכלו להיות נעימים באוזניהם. אבל ירמיהו הכיר היטב את המצב 
ירושלים.  תחרב   — במרד  ימשיכו  שאם  לו  ברור  והיה  ויחסי־הכוחות 
ל  עֹל מֶלֶךְ הַגוֹיִם וּמִכָּ לכן לא חשש לייעץ למלך: ״הָבִיאוּ אֶת צַוְארֵיכֶם בְּ
הַמָקוֹם  אֶל  אֶתְכֶם  בֹתִי  וַהֲשִׁ נְאֻם ה׳,  ם,  שָׁ אֶתְכֶם  י  הִדַחְתִּ ר  אֲשֶׁ הַמְקוֹמוֹת 
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ם״ )ירמיהו כט, 14(. כי ירמיהו אהב את עמו וגם  ר הִגְלֵיתִי אֶתְכֶם מִשָׁ אֲשֶׁ
האמין באחריתו — ואמונתו נתקיימה עד היום הזה.

וקראתי  תנ״ך  למדתי  בילדותי  אישית.  בהערה  דברי  את  אסיים 
בבית  ״צדקיהו  על  והעצובה  הנהדרה  וכשקראתי הפואמה  יל״ג.  שירי 
קֻדוֹת״ — הייתי בכל ליבי בעד יל״ג ונגד ירמיהו. רק לאחר שעליתי  הפְּ
וידעתי  הבינותי  תנ״ך,  פה  וקראתי   — 62 שנה  לפני  היה  זה   — לארץ 
שהצדק היה עם נביאי התוכחה. בפעם הראשונה ראיתי מה צפוי לנו 
פה כשעבדתי בסג׳רה, ובפסח תרס״ט נרצחו על ידי ערבים שני חבריי, 
שומר המושבה ישראל קורנגולד ואיכר צעיר בשם שמעון מלמד, על 
לא עוון בכפם, רק מפני מנהג גאולת הדם המקובל אצל הערבים. רק אז 

הבינותי מה צפוי לנו ומה דרוש מאיתנו בארץ זו.
שני דברים למדתי מהמציאות בארץ ומהתנ״ך, שמאז שעליתי ארצה 
ראיתי אותו באור אחר לגמרי: )א( שדברים בלבד, ולוּ גם היפים ביותר, 
אם אינם מלוּוים מעשים המתאימים לדברים, אין להם כל ערך. משום 
״ציוני״;  בין־לאומי ששוב אינני  כינוס  כך הייתי מוכרח להגיד באיזה 
ו)ב( הגעתי למסקנה שצדק משה רבּנו — כי אנו המעט מכל העמים, ולכן 
איכותנו המעוּלה קיימה אותנו. הצלחנו  עלינו להיות עם סגולה. רק 
נירא  ולא  סגולה.  צבא  להקים  הצלחנו  באשר  הימים  ששת  במלחמת 
רע אם נצליח להקים גם ממשלת סגולה, כי לעם היהודי יש התכונות 
יותר מאשר לכל עם  לנו,  הדרושות לעם סגולה, אך לשם כך דרושה 
אחר בעולם — גם ממשלת סגולה. כי אנחנו עם קטן ובלתי מובן לעולם, 
ונחוצה לנו  וגם בימינו,  כי הננו שונים מכל העמים, תמיד בימי־קדם 
ממשלת סגולה. בלי ממשלה כזו, שתעורר כבוד ואֵמון ביהדות ובטובי 
עמי העולם — לא נעמוד זמן רב. זהו, לדעתי, מוסר ההשכל של התנ״ך 

ושל ההיסטוריה היהודית מימי־קדם ועד ימינו אלה.



יציאת מצרים*

מוסד  איזה  בשם  לא  מדבר  שאני  בעצמכם  מבינים  שאתם  בטוח  אני 
או גוף כלשהו, אלא כאחד העיתונאים, ומותר לכם לחלוק על דבריי. 

ואדבר הפעם על יציאת מצרים.
יש חוקרים מודרנים שכופרים ביציאת מצרים משום שאין לה זֵכר 
בכתבי מצרים, אבל אין אדם צריך להיות מאמין עיוור או כפוף למסורת 
בלתי  היסטורית  עובדה  היא  מצרים  שיציאת  להבין  בשביל  הכתובה 
מפוקפקת. דבר שנחרת כה עמוק בהכרת העם, ושהדיו נשמעים כמעט 
בכל ספרי הנביאים ובכמה מספרי הכתובים — אין ספק שהוא מאורע 
נזכרת  התורה  לסיפורי  מחוץ  בתולדותינו.  מרכזי  ומאורע  היסטורי, 
יציאת מצרים בנביאים ראשונים ואחרונים ובכתובים: שמואל א י, 18; 
יב, 8-6; מלכים א ו, 1; ח, 51, 53; יב 28; ישעיהו יא, 16; ירמיה ב, 6; ז, 
22, 27; יא, 4, 7; טז, 14; כב, 7; לא, 31; לב, 21; לד, 13; עמוס ב, 10; 
מיכה ו, 4; ז, 15; חגי ב, 5; תהלים פא, 11; קה, 38-23; קלה, 9-8; קלו, 

10, 15; דניאל ט, 15; נחמיה ט, 9.
זה  במאורע  הקשורות  המקובלות  ההנחות  שכל  אומרת  זאת  אין 
והנביאים  המקרא  בספרי  מדוקדק  עיון  מתוך  שהן.  כמו  לקבלן  שיש 
מוכרחים להגיע לידי מסקנות שונות מאלו הנפוצות בעם, כפי שאנַסה 
להוכיח על יסוד סיפורי התורה בעיקר, וגם על יסוד סיפורי שאר ספרי 
התנ״ך, שעוד חכמינו הקדמונים הרגישו בכמה סתירות ביניהם ותיקנו 
דברי הכתובים בתורה גופא. אבל נדמה לי, שלא הסיקו כל המסקנות 

ההכרחיות מתוך עיוניהם, וזאת יש בדעתי לעשות הפעם.
בירור זה הוא חלק מהשקפתי על קדמות ישראל בארצו, כפי שהרציתי 

הרצאה בפני אגודת העיתונאים, 12.5.60. 	*
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משתתפים  שבו  לשבועיים,  אחת  בביתי  המתכנס  התנ״ך  בחוג  עליה 
וגם  מסורתית  תפיסה  בעלי  גם  ביניהם  בישראל,  התנ״ך  חוקרי  גדולי 
בעלי תפיסה ביקורתית וחופשית. הדברים נתפרסמו בספר שהופיע לפני 
הפסח בשם ״עיונים בספר יהושע״. אבל אני מסופק אם רוב הנאספים 
כאן ראו את הספר או קראו בו. אין זה מענייני לחזור פה על דבריי, אלא 
אציין שלושים השאלות שהצגתי בפני החוג, מתוך עיון מחוּדש — לאחר 
וההתנחלות.  יציאת מצרים, הכיבוש  קום המדינה — בסיפורי האבות, 
חדש,  באור  התנ״ך  את  לי  האירו  ומלחמת־הקוממיות  ישראל  תקומת 
והתנחלות  בו לאור המציאות של מלחמת־הקוממיות  ולאחר שעיינתי 
בכל  בישראל  התנ״ך  שמפרשי  שאלות  בי  נתעוררו  בזמננו,  ישראל 
הדורות לא שׂמו אליהן לב במידה מספיקה, כי בשבילם היו המושגים: 
עם, שבטים, כיבוש, מלחמה, גיאוגרפיה, ארץ־ישראל, התנחלות, שפת 
העם — כמעט רק מושגים מופשטים. אני אציין כאן השאלות שהצגתי 
בפני החוג ולא קיבלתי עליהן תשובה מניחה את הדעת, ועל כמה שאלות 

לא נתקבלה כל תשובה. כל השאלות נפרטו במאמר ההוא.*
השאלות האלה הביאו אותי למסקנות אחרות בדבר קדמות ישראל 
ורק  השנים,  כל  בארץ  ישב  העברי  שהעם   — היא  שתמציתן  בארצו, 
מצרים,  יורדי  של  השלישי  הדור  מצרימה.  ירדה  ממנו  אחת  משפחה 
במדבר  נדודים  לאחר  לארצו  וחזר  ממצרים  יצא  רבּנו,  משה  בהנהגת 
שבהם זיכך משה, על ידי מתן תורה נעלה יותר, את האמונה העתידה 

של העברים באל אחד. אבל שבטי ישראל ישבו בארץ כל השנים.
אך  בתולדותינו  ההיסטורית  לחשיבותו  זכה  מצרים  יציאת  מאורע 
ורק הודות להופעת משה רבּנו, אבי הנביאים והגדול שבהם, ולתפקיד 
שהוא מילא בעיצוב דמות יוצאי מצרים — ועל ידי כך בעיצוב דמות 
העם העברי כולו. משה, כידוע, נתחנך בבית פרעה )שמות ב, 10-5(. 
עם  ויחד  ההם,  שבימים  העשירה  המצרית  התרבות  כל  ספג  זה  בבית 
האמונה באל אחד שירש מהוריו, התעלה על פני כל אחיו, לא השלים 
עם עבודתם, והוציאם מארץ מצרים. לא לחינם אמרו חז״ל שמשה שקוּל 

כנגד שישים ריבוא של ישראל.

באפריל   24 בוקר,  )שדה  בארצו  ישראל  קדמות  על  לוויכוח  תשובה  דברי  	*
1959(. ניתן למצוא את דברי התשובה בספר זה.
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כאן, במסיבה זו, אנסה לברר רק פרק אחד מפרשה קדומה זו ולעמוד 
עליה עד כמה שאפשר מתוך עיון מדוקדק בספרי התורה ושאר ספרי 
יוצאי  היו  וכמה  במצרים,  נולדו  ישראל  בני  של  דורות  כמה  התנ״ך: 
מצרים? ותחילה אציין הטקסטים הראשיים שבסיפורי התורה על הירידה 
למצרים ויציאת מצרים — ואנסה להוכיח על פי הטקסטים המסורתיים 

עצמם שהתפיסה הנפוצה בתוכנו — היא מוטעית.
על יורדי מצרים יש לנו ידיעות מפורטות בספר בראשית )פרק מו, 
כֹר יַעֲקֹב  אִים מִצְרַיְמָה יַעֲקֹב וּבָנָיו בְּ רָאֵל הַבָּ נֵי יִשְׂ מוֹת בְּ ה שְׁ 26-8(: ״וְאֵלֶּ
מְעוֹן יְמוּאֵל וְיָמִין  רְאוּבֵן. וּבְנֵי רְאוּבֵן חֲנוֹךְ וּפַלּוּא וְחֶצְרוֹן וְכַרְמִי. וּבְנֵי שִׁ
רְשׁוֹן קְהָת וּמְרָרִי. וּבְנֵי  נַעֲנִית. וּבְנֵי לֵוִי גֵּ ן הַכְּ אוּל בֶּ וְאֹהַד וְיָכִין וְצֹחַר וְשָׁ
הְיוּ בְנֵי  נַעַן וַיִּ אֶרֶץ כְּ מָת עֵר וְאוֹנָן בְּ לָה וָפֶרֶץ וָזָרַח וַיָּ יְהוּדָה עֵר וְאוֹנָן וְשֵׁ
מְרוֹן. וּבְנֵי זְבוּלֻן סֶרֶד  ה וְיוֹב וְשִׁ שכָר תּוֹלָע וּפֻוָּ פֶרֶץ חֶצְרוֹן וְחָמוּל. וּבְנֵי יִשָׂ
ינָה בִתּוֹ  ן אֲרָם וְאֵת דִּ פַדַּ ר יָלְדָה לְיַעֲקֹב בְּ נֵי לֵאָה אֲשֶׁ ה בְּ וְאֵלוֹן וְיַחְלְאֵל. אֵלֶּ
ן עֵרִי  י שׁוּנִי וְאֶצְבֹּ לֹשׁ. וּבְנֵי גָד צִפְיוֹן וְחַגִּ ים וְשָׁ לֹשִׁ נָיו וּבְנוֹתָיו שְׁ ל נֶפֶשׁ בָּ כָּ
רַח אֲחֹתָם וּבְנֵי  וִי וּבְרִיעָה וְשֶׂ וָה וְיִשְׁ ר יִמְנָה וְיִשְׁ וַאֲרוֹדִי וְאַרְאֵלִי. וּבְנֵי אָשֵׁ
לֶד אֶת  ר נָתַן לָבָן לְלֵאָה בִתּוֹ וַתֵּ ה אֲשֶׁ נֵי זִלְפָּ ה בְּ יאֵל. אֵלֶּ בְרִיעָה חֶבֶר וּמַלְכִּ
לֵד  וָּ וַיִּ וּבִנְיָמִן.  יוֹסֵף  יַעֲקֹב  ת  אֵשֶׁ רָחֵל  נֵי  בְּ נָפֶשׁ.  רֵה  עֶשְׂ שׁ  שֵׁ לְיַעֲקֹב  ה  אֵלֶּ
ה  הֵן אֹן אֶת מְנַשֶּׁ ת פּוֹטִי פֶרַע כֹּ ר יָלְדָה לּוֹ אָסְנַת בַּ אֶרֶץ מִצְרַיִם אֲשֶׁ לְיוֹסֵף בְּ
ים  רָא וְנַעֲמָן אֵחִי וָרֹאשׁ מֻפִּ ל גֵּ בֵּ לַע וָבֶכֶר וְאַשְׁ וְאֶת אֶפְרָיִם. וּבְנֵי בִנְיָמִן בֶּ
ר. וּבְנֵי  עָה עָשָׂ ל נֶפֶשׁ אַרְבָּ ד לְיַעֲקֹב כָּ ר יֻלַּ נֵי רָחֵל אֲשֶׁ ה בְּ . אֵלֶּ ים וָאָרְדְּ וְחֻפִּ
ר נָתַן  נֵי בִלְהָה אֲשֶׁ ה בְּ ם. אֵלֶּ לֵּ לִי יַחְצְאֵל וְגוּנִי וְיֵצֶר וְשִׁ ים. וּבְנֵי נַפְתָּ דָן חֻשִׁ
אָה  פֶשׁ הַבָּ ל הַנֶּ בְעָה. כָּ ל נֶפֶשׁ שִׁ ה לְיַעֲקֹב כָּ לֶד אֶת אֵלֶּ תּוֹ וַתֵּ לָבָן לְרָחֵל בִּ
שׁ.  וָשֵׁ ים  שִּׁ שִׁ נֶפֶשׁ  ל  כָּ יַעֲקֹב  בְנֵי  י  נְשֵׁ בַד  מִלְּ יְרֵכוֹ  יֹצְאֵי  מִצְרַיְמָה  לְיַעֲקֹב 
אָה  פֶשׁ לְבֵית יַעֲקֹב הַבָּ ל הַנֶּ נָיִם כָּ ד לוֹ בְמִצְרַיִם נֶפֶשׁ שְׁ ר יֻלַּ וּבְנֵי יוֹסֵף אֲשֶׁ

בְעִים.״ מִצְרַיְמָה שִׁ
בפרשה זו עליי להסב תשומת ליבכם לשני דברים.

בראשית  ספר  לפי  ושמותיהם.  בנימין  בני  מספר  ראשונה:  הערה 
רָא  ל גֵּ בֵּ לַע וָבֶכֶר וְאַשְׁ )מו, 21( היו לבנימין עשרה בנים, ושמותיהם: ״בֶּ
״. אולם בספר דברי־הימים א פרק  ים וָאָרְדְּ ים וְחֻפִּ וְנַעֲמָן אֵחִי וָרֹאשׁ מֻפִּ
אֶת  הוֹלִיד  ״וּבִנְיָמִן  בנים:  חמישה  רק  היו  לבנימין  כי  נאמר   )2-1( ח 
נִי )בספר בראשית הוא  ל הַשֵּׁ בֵּ כֹרוֹ )מתאים לספר בראשית(, אַשְׁ לַע בְּ בֶּ
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י )אין שם כזה בספר בראשית(, נוֹחָה הָרְבִיעִי  לִישִׁ השלישי(, וְאַחְרַח הַשְּׁ
י״ )שוב שם שאינו בספר  הַחֲמִישִׁ )גם זה איננו בספר בראשית( ורָפָא 
כי  אם  פלטי,  של  כאביו   9 יג,  במדבר  בספר  מופיע  אולם  בראשית, 
ם שונה קצת — לא רפא אלא רפוא, ובנו היה נשיא מטה  ם כתיב השֵׁ שָׁ

בנימין(.
נֵי  אבל גם בספר במדבר )כו, 38( נזכרו רק חמישה בני בנימין: ״בְּ
לִי  בֵּ הָאַשְׁ חַת  פַּ מִשְׁ ל  בֵּ לְאַשְׁ לְעִי,  הַבַּ חַת  פַּ מִשְׁ חֹתָם־־לְבֶלַע  פְּ לְמִשְׁ בִנְיָמִן, 
לַאֲחִירָם,  ובדברי־הימים(,  בבראשית  לרשימה  משותפים  שמות  )שני 
שהשם  וייתכן  בראשית,  בספר  נמצא  לא  זה  )שם  הָאֲחִירָמִי.  חַת  פַּ מִשְׁ
חַת  פַּ מִשְׁ פוּפָם,  לִשְׁ אחירם(,  של  שיבושו  הוא  א׳  בדברי־הימים  אחרח 
חַת הַחוּפָמִי״ )השם כמו  פַּ וּפָמִי; )בבראשית נאמר: מפים(, לְחוּפָם, מִשְׁ הַשּׁ
ארבעת  אבל  שבדברי־הימים,  למספר  דומה  הבנים  מספר  בבראשית(. 
שלושה  כי  לי  ונדמה  בראשית,  לספר  דומים  החמישה  מתוך  השמות 
ובמקום שלושה שמות  נשתבשו,  ומפים,  אחי, ראש  שמות בבראשית: 
אלה יש לקרוא: אחירם ושפופם. ה־ר׳ של ראש וה־מ׳ של מפים שייכים 

לאחי, וה־ש׳ של ראש שייך לשופים או לשפופים.
בספר  כנאמר  עשרה,   — בנימין  בני  מספר  לקבל  אני  נכון  אולם 
בניו של בלע,  ונעמן הם  40( ארד  )כו,  כי לפי ספר במדבר  בראשית, 
וְנַעֲמָן״.  אַרְדְּ  בְנֵי־בֶלַע,  הְיוּ  ״וַיִּ שנאמר:  כפי  בנימין,  של  נכדיו  כלומר 
גם לפי דברי־הימים א )ח, 5-3( היו לבלע בן בנימין בנים ששמם אדר 

)שיבוש של ארד( ונעמן.
הערה שנייה: בספר בראשית מו כתוב כי ירדו למצרים שלושה דורות 
— יעקב. בניו ונכדיו. אולם עם שני נכדים ירדו גם שני בניהם )נכדים 
של יעקב(: פרץ בן יהודה ירד עם שני בנים: חצרון וחמול, ובריעה בן 

אשר ירד אף הוא עם שני בנים: חבר ומלכיאל.
מספר יורדי מצרים היה איפוא — לבד מנשי בני יעקב, כאמור באותו 
פרק )בראשית מו, 26( — 66 נפש: יעקב, 11 בנים )כי יוסף כבר ישב 
במצרים(, 4 בנים לראובן, 6 לשמעון, 3 ללוי, 4 ליששכר, 3 לזבולון, 
במדבר  ספר  של  המספר  נקבל  לא  )אם  לבנימין   10 לאשר,   5 לגד,   7
ודברי־הימים א׳(, 1 לדן, 4 לנפתלי, ועוד 4 בנינים: שני בני פרץ ושני 
בני בריעה — הרי 66. תוסיפו יוסף ושני בניו — הרי 69 )בספר בראשית 
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נאמר ״שבעים נפש״. ייתכן שנכלל במספר זה גם מכיר, בנו של מנשה 
שנולד במצרים )בראשית נ, 23((.

כמה שנים ישבו ישראל במצרים?
בין  בברית  במקצת.  שונות  תשובות  שתי  זו  לשאלה  יש  במקרא 
י גֵר יִהְיֶה זַרְעֲךָ  דַע כִּ הבתרים נאמר לאברהם )בראשית טו, 13(: ״יָדֹעַ תֵּ
רְבִיעִי  וְדוֹר  נָה — —  שָׁ מֵאוֹת  ע  אַרְבַּ אֹתָם  וְעִנּוּ  וַעֲבָדוּם  לָהֶם  לֹא  אֶרֶץ  בְּ
רָאֵל  יִשְׂ נֵי  בְּ ב  ״וּמוֹשַׁ נאמר:   )41-40 )יב,  בשמות  ואילו  ה״.  הֵנָּ יָשׁוּבוּ 
ים  לֹשִׁ ץ שְׁ נָה. וַיְהִי מִקֵּ ע מֵאוֹת שָׁ נָה וְאַרְבַּ ים שָׁ לֹשִׁ מִצְרָיִם שְׁ בוּ בְּ ר יָשְׁ אֲשֶׁ
ל צִבְאוֹת ה׳ מֵאֶרֶץ  עֶצֶם הַיּוֹם הַזֶּה יָצְאוּ כָּ נָה וַיְהִי בְּ ע מֵאוֹת שָׁ נָה וְאַרְבַּ שָׁ
בין  בברית  הנאמר  שבין  הסתירה  על  עמדו  הקדמונים  כבר  מִצְרָיִם״. 
הבתרים ובין הכתוב בספר שמות, וכן על הסתירה שיש בין שני הזמנים 
)400 או 430( ובין הזמן שעבר בין הירידה למצרים ובין יציאת מצרים 
במכילתא דרבי ישמעאל שואלים: ״ומושב בני ישראל במצרים״ וגו׳ — 
כתוב אחד אומר ״שלושים שנה וארבע מאות שנה״, וכתוב אחר אומר 
״ועבדום ועִנוּ אותם ארבע מאות שנה״ — כיצד יתקיימו שני מקראות 

אלה?
מקרא  ״זה   :)13 טו,  לבראשית  )בפירושו  בפשטות  אומר  הרמב״ן 
שנה  מאות  ארבע  להם  לא  בארץ  זרעך  יהיה  גר  כי  ושיעורו:  מסורס 
ועבדום וענו אותם, ולא פירש כמה ימי העבדות והעינוי והרבה מקראות 

מסורסות יש בכתוב״.
עד  יצחק  ״משנולד  טו:  בבראשית  הפסוק  אותו  כך  מסביר  רש״י 
שיצאו ישראל ממצרים 400 שנה. כיצד? יצחק בן שישים כשנולד יעקב, 
ויעקב כשירד למצרים אמר: שני מגורי 130 שנה, הרי ק״צ, ובמצרים 
היו 210 שנה כמספר רד״ו, הרי ארבע מאות שנה. ואם תאמר במצרים 
היו 400 שנה? הרי קהת מיורדי מצרים היה, צא וחשוב שנותיו של קהת 
ועמרם ושמונים של משה כשיצאו ישראל ממצרים, אין אתה מוצא אלא 
שלוש מאות וחמישים ואתה צריך להוציא מהם כל השנים שחי קהת 

אחרי לידת עמרם ושנות עמרם אחרי לידת משה״.
ועל הפסוק בשמות )יב, 40( אומר רש״י שוב: ״בין הכול, משנולד 
יצחק עד עכשיו היו ת׳ שנה — — ואי אפשר לומר בארץ מצרים לבדה, 
שהרי קהת בין הבאים עם יעקב היה. צא וחשוב כל שנותיו וכל שנות 
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הרבה  ועל־כורחך  כך,  כל  תמצאם  לא  משה  של  ושמונים  בנו  עמרם 
נבלעים  והרבה משנות עמרם  ירד למצרים,  היו לקהת עד שלא  שנים 
הרי  עמרם,  בשנות  נבלעים  משה  של  משמונים  והרבה  קהת,  בשנות 
שלא תמצא ארבע מאות לביאת מצרים, והוזקקת לומר על־כורחך שאף 
שאר הישיבות נקרא גֵרוּת ואפילו בחברון, כעניין שנאמר ׳אשר גר שם 
לפיכך אתה  בה׳,  גרו  מגוריהם אשר  ׳את ארץ  ואומר  ויצחק׳,  אברהם 
ת׳ שנה  וכשתמנה  זרע.  לו  זרעך׳ — משהיה  יהיה  גר  ׳כי  לומר,  צריך 
משנולד יצחק תמצא מביאתו למצרים עד יציאתן ר״י )210(. וזה אחד 

מן הדברים ששנו לתלמי המלך״.
כוונת רש״י לתרגום השבעים, תרגום התורה ליוונית, שנעשה לפני 
תקופת החשמונאים, ובתרגום זה נאמר: ״ומושב בני ישראל אשר ישבו 

בארץ מצרים ובארץ כנען ארבע מאות ושלושים שנה״.
זה — השונה מהנוסח שנאמר בתורה. במסכת  חז״ל אישרו תרגום 
מגילה ט׳ )עמוד א׳( אנו מוצאים: ״אמר רב יהודה: אף כשהתירו רבותינו 
יוונית לא התירו אלא בספר תורה, ומשום מעשה דתלמי המלך, שכינס 
שבעים ושניים זקנים ולא גילה להם על מה כינסם, ונכנס אצל כל אחד 
ואחד ואמר להם: כתבו לי תורת משה רבּכם; נתן הקדוש־ברוך־הוא בלב 
כל אחד ואחד עצה והסכימו לדעה אחת וכתבו לו: ׳ומושב בני ישראל 
אשר ישבו במצרים ובשאר ארצות שלושים שנה וארבע מאות שנה׳״. 
התלמוד לא דייק במקצת. בתרגום השבעים לא כתוב ״ובשאר ארצות״ 
העיקר.  את  משנה  זה  אין  אבל  כנען״.  ובארץ  מצרים  ״בארץ  אלא   —
בני  ״ומושב  אומרת:  והיא  התורה,  נוסח  בפשטות  מתקנת  המכילתא 
ישראל אשר ישבו בארץ מצרים ובארץ כנען ובארץ גושן שלושים שנה 
)הכוונה  וזהו אחד הדברים שכתבו לתלמי המלך״  וארבע מאות שנה, 

לתרגום השבעים(.
אותו דבר נאמר בסדר עולם פ״ג, בפרקי דרבי אליעזר, בפסיקתא 
אמר  נתן  ״רבי  נאמר:  רבה  בבראשית  ועוד.  רבה  במדרש  כהנא,  דרב 
ובארץ  במצרים  ישבו  אשר  ישראל  בני  ׳ומושב  היא:  עמיקתא  מילתא 

כנען ובארץ גושן שלושים שנה וארבע מאות שנה׳״.
ברור איפוא שאין לקבל את הדברים בברית בין הבתרים ולא מספר 

השנים בשמות — כמידת הזמן האמיתי שישבו בני ישראל במצרים.
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היו  כמה  הוא  והעניין   — שלנו  העניין  לגבי  הקובעת  הבעיה  אבל 
באמת יוצאי מצרים — הוא לא מספר השנים שישבו בני ישראל במצרים, 
ואחדים  נכדיו  בניו,  יעקב,  נולדו במצרים אחרי בוא  אלא כמה דורות 
יוצאי  יוסף למצרים. כי מספר הדורות הוא הקובע מספר  מניניו בימי 
מצרים, לאחר שאנו יודעים מספר בראשית בדיוק, פחות או יותר ברור, 

כמה היו יורדי מצרים.
על שאלה זו יש לנו לכאורה תשובה ברורה בספר שמות, ועוד יותר 
סְעוּ  ברורה ומפורטת בספר במדבר. בספר שמות )יב, 38-37( נאמר: ״וַיִּ
ף. וְגַם  בָרִים לְבַד מִטָּ שׁ מֵאוֹת אֶלֶף רַגְלִי הַגְּ שֵׁ תָה כְּ רָאֵל מֵרַעְמְסֵס סֻכֹּ בְנֵי יִשְׂ

בֵד מְאֹד״. ם וְצֹאן וּבָקָר מִקְנֶה כָּ עֵרֶב רַב עָלָה אִתָּ
רים יותר מפורטים ניתנו בספר במדבר )א, 47-20(. לפי המסופר  מִספָּ
שם נפקדו בני ישראל במדבר סיני באחד לחודש השני בשנה השנייה 
לצאתם מארץ מצרים — ונפקדו רק הזכרים, מבני עשרים ומעלה, כל 
פרט  ושבט  שבט  מכל  מפורטים  מספרים  ויש  בישראל,  צבא  יוצאי 
ללויים — ״והלוִיִם למטה אבֹתם לא הָתפקדו בתוכם״, כפי שנאמר שם. 
״ויהיו כל פקודי בני ישראל לבית אבֹתם מבן עשרים שנה ומעלה, כל 
יֹצא צבא בישראל — — שש מאות אלף ושלושת אלפים וחמש מאות 
וחמישים״. לפי זה יוצא שבסך הכול היו כל בני ישראל שיצאו ממצרים 
עם נשיהם וילדיהם ועם הלויים קרוב לשלושת מיליונים נפש )שם לא 

נזכר עוד ה״ערב רב״(.
לידי  לבוא  מוכרחים  התורה  סיפורי  את  בעיון  כשבודקים  אולם 
מסקנות אחרות לגמרי. וכשם שהמספר ארבע מאות ושלושים שנה לא 
אחרים  לנתונים  התנגד  הוא  כי  הביקורת,  בפני  הקדמונים  בעיני  עמד 
בתורה — כך הנתונים המדויקים על הדורות שנולדו במצרים מביאים 
אותנו לידי מסקנות שונות בהחלט, אם אנו מקבלים כיסוד )ואין סיבה 
לכפור ביסוד זה( — מספר יורדי מצרים שניתן בספר בראשית פרק מו, 

שציינתי בראשית דבריי.
כדי להסיר במידה ידועה את התמיהה מהמסקנה היוצאת מהעיונים 
שיעשה כל איש לא משוּחד, יש להסביר פירושה של מילה אחת בתנ״ך: 
מילת ״אלף״. פירושה המקובל הוא עשר מאות, וזה פירוש נכון בכללו, 

אבל אין הוא הפירוש היחיד.
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לראות  שיש  כפי  משפחה,  למושג  גם  בתנ״ך  משתמשים  ב״אלף״ 
י הדל במנשה, ואנכי  מדברי גדעון למלאך ה׳ )שופטים ג, 15( ״הנה אַלְפִּ
הצעיר בבית אבי״ — תרגום יונתן אומר: ״הלא הא זרעיתי זעירא בשבט 
אלף,  למילה  התרגום  שהיא  )זרעית,  אמא״  בבית  חלש  ואנא  מנשה 

פירושה משפחה בארמית(.
רד״ק מפרש: ״אלפי״ כמו אלוף, שפירושה שר ואדון. המילה ״אלף״ 
נאמר:   )16 )א,  בבמדבר  בתנ״ך:  פעמים  כמה  נמצאת  משפחה  במובן 
״נשיאי מטות אבותם ראשי אלפי ישראל״. ״ואם באחת יתקעו, ונועדו 
אליך הנשיאים, ראשי אלפי ישראל״ )שם, י, 4(. ״וישמע פינחס הכהן 
ונשיאי העדה וראשי אלפי ישראל אשר אתו״ )יהושע כב, 30(. ״ועתה 
״וחיפשתי   .)19 י,  א  )שמואל  ולאלפיכם״  ה׳ לשבטיכם  לפני  התייצבו 
איתו בכל אלפי יהודה״ )שמואל א כג, 23(. ועוד בתורה נאמר: ״ויהי 
בנסֹע הארון — — ובנֻחֹה יאמר: ״שובה ה׳ רבבות אלפי ישראל״ )במדבר 
אלפים,  לרבבות  ולא  משפחות  לרבבות  היא  שהכוונה  ברור   .)36 י, 

כלומר עשרות מיליונים.
גרמה  ״אלף״  המילה  של  הזאת  הכפולה  שהמשמעות  ספק  ואין 

להרבה שיבושים וגוזמאות בספרות המקרא במשך הזמן.
יורדי  כל  של  שמות  יש  מצרים.  יוצאי  כל  של  שמות  בתורה  אין 
מצרים, ויש שמותיהם של מספר קטן מיוצאי מצרים, הוריהם שנולדו 
במצרים, והבנים שיצאו ממצרים, ומהם אנו יכולים ללמוד על המספר 
האמיתי של יוצאי מצרים. כבר חז״ל )פסיקתא דרב כהנא, מדרש רבה 
ועוד( העמידו אותנו על העובדה המכרעת שרק שני דורות נולדו במצרים 
לנכדי יעקב שירדו מצרימה. רש״י מרחיק לכת, ובפירושו לנאמר בברית 
בין הבתרים ״ודור רביעי ישובו הנה״, קובע שכאילו רק דור אחד נולד 
במצרים ויצא ובא לארץ. וכך אומר רש״י: ״לאחר שיגלו למצרים יהיו 
שם ג׳ דורות והרביעי ישובו לארץ הזאת, לפי שבארץ כנען היה מדבר 
אותו )ה׳ עם אברהם( וכרת ברית זו כדכתיב ׳לתת לך את הארץ הזאת 
לרשתה׳, וכן ירד יעקב למצרים, צא וחשוב דורותיו: יהודה, פרץ וחצרון 
)שלושה אלה היו יורדי מצרים, כנזכר בספר בראשית פרק מו( וכלב בן 
חצרון )לא לערבב עם כלב בן יפונה( מבאי הארץ היה״. עד כאן דברי 

רש״י )פרט למוקף בסוגריים(.
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כלב בן חצרון נקרא גם כלובי בן חצרון )דברי־הימים א ב, 9( והיו 
לו שני אחים ירחמיאל ורם. שלושת הדורות שמונה רש״י: יהודה, פרץ 
וחצרון — היו יורדי מצרים, כפי שנאמר בספר בראשית פרק מו. חצרון 
היה, כפי שציינתי לעיל, אחד מארבעת הנינים היחידים של יעקב שירדו 
ולכן הדוגמה של רש״י לא  נולדו במצרים.  הנינים  מצרימה; כל שאר 
הייתה מוצלחת, כי לפי דוגמה זו נולד רק דור אחד במצרים — כלב בן 
חצרון. במקרה זה נכון הדבר, אולם לגבי רוב נכדיו של יעקב אין זה 
נכון, כי עשרה בני יעקב: ראובן, שמעון, לוי, יהודה, יששכר, זבולון, 
גד, בנימין, דן ונפתלי — ירדו למצרים רק עם בניהם, ונכדיהם נולדו 
במצרים, ורק פרץ בן יהודה ובריעה בן אשר ירדו כל אחד עם שני ילדים 

למצרים. בני יוסף: מנשה ואפרים, נולדו במצרים.
בין יוצאי מצרים אנו מוצאים נכדים אלה של יורדי מצרים: דותן 
בנו  מצרים;  יליד  הוא  אף  אליאב,  לאביהם  במצרים  שנולדו  ואבירם 
של פלוא בן ראובן; משה ואהרן ומרים, בני עמרם שנולדו ארבעתם 
במצרים )שמות ו, 18(, ועמרם היה בנו של קהת בן לוי שהיו בין יורדי 
מצרים; קורח בן יצהר שנולדו במצרים לאביהם קהת, מיורדי מצרים 
)במדבר טז, 1(; כרמי בן זבדי שנולדו במצרים לאביהם זרח בן יהודה 
בן  מכיר  בן  לגלעד  במצרים  שנולדו  חפר  בן  צלפחד   ,)1 ז,  )יהושע 
מנשה, שאף הם נולדו במצרים, כי מנשה הוא בנו של יוסף )במקרה 
יוסף, שירד למצרים לפני משפחתו, אנו מוצאים שלושה דורות  של 

שנולדו במצרים(.
רפא בן בנימין היה לפי דברי־הימים א ח, 1 בין יורדי מצרים. פלטי 
בן רפוא היה לפי ספר במדבר נשיא שבט בנימין )במדבר יג, 9(, מבין 

יוצאי מצרים. אין כמעט ספק שרפא ורפוא הם איש אחד.
מכל זה ברור שבני ישראל ישבו במצרים לא יותר משני דורות )לגבי 
מלכי  משני  גם  מוּכח  זה  אחד(.  דור  רק   — מצרימה  שירדו  יעקב  ניני 
פרעה שבאו אחרי מות יוסף: הראשון החל להציק לבני ישראל, והשני 
שלח אותם ממצרים, כפי שנאמר: ״וימת יוסף וכל אחיו וכל הדור ההוא 
— — ויקם מלך חדש על מצרים אשר לא ידע את יוסף״ )שמות א, 8-6(. 
בביתו של פרעה זה, שהציק לבני ישראל, גדל משה, לאחר שבת פרעה 
משתה אותו מן היאור, כפי שנאמר: ״ויגדַל הילד ותבִאהו לבת פרעה 
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ויהי לה לבן, ותקרא שמו משה ותאמר: כי מן המים משיתִהו״ )שמות 
ב, 10(.

ולאחר שגדל משה והרג את המצרי אשר הכה איש עברי )שם, 11(. 
ובגלל זה ברח למדיין ונשא לאישה את ציפורה בת רעואל )או יתרו( 
)שם, 22(, מת מלך מצרים )שם, 23( וקם פרעה שלישי אשר אליו נשלח 
משה אחרי ההתגלוּת בסנה — ובימי פרעה זה יצאו בני ישראל ממצרים. 
מכאן יוצא שוב שאחרי שני דורות למוֹת יוסף ואחיו. — יצאו בני ישראל 

ממצרים.
לנכדי  נולדו  מצרים  יוצאי  נכדים  כמה  השאלה:  נשאלת  עכשיו 
יעקב, שהיו בין יורדי מצרים? אין בתנ״ך, בשמות היוצאים, תשובה 
ההיסטוריה  כל  הבנת  לגבי  קובעת  שהיא  זו,  שאלה  על  מפורטת 
הקדומה שלנו, גם זו שקדמה ליציאת מצרים וגם זו שבאה אחריה עד 
קום המלוכה בישראל, אבל יש די ידיעות קטועות שמהן אפשר ללמוד 
על הכלל. יש לנו ידיעות מלאות על יוצאי מצרים מבני בניו של לוי 
— גרשון, קהת ומררי; ואם כי על יסוד מספרם של אלה מיוצאי מצרים 
יוצאי  הנזכרים בספרי המקרא אין להסיק מסקנה מדויקת על מספר 
מצרים — אפשר להגיד להערכה כללית על היקף היוצאים. והיסודות 

למסקנה הם שניים:
ילדים  כמה  לשער  ואפשר  במצרים,  נולדו  דורות  שני  העובדה שרק 
יכלו להיוולד במשך שני דורות ליורדי מצרים שמנו שבעים זוגות.

שנותיהם,  לפי   — לוי  ממשפחת  מצרים  יוצאי  של  המפורט  המספר 
שמות הוריהם והורי הוריהם.

ללוי היו כידוע שלושה בנים שירדו למצרים: גרשון, קהת ומררי. 
לגרשון היו שני בנים: לבני ושמעי )במדבר ג, 19; דברי־הימים א י, 2(.

במקום אחר בדברי־הימים א )כג, 7( נקראו בני גרשון: לַעדָן ושמעי, 
ובאותו מקום מונים שלושה בנים לְלַעדָן: יחיאל, זֵתָם, יואל )דברי־הימים 

א כג, 8(.
זיזא(, יעוש, בריעה )שם,  יַחַת, זינא )או  לשמעי היו ארבעה בנים: 

שם, 10(.
כל אלה נכדי גרשון היו בין יוצאי מצרים ומספרם: שבעה, שלהם 

אני מוסיף שבע נשים — הרי ארבעה־עשר.
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לקהת היו ארבעה בנים: עמרם, יצהר, חברון, עוזיאל )במדבר ג, 19; 
שמות ו, 18; דברי־הימים א ו, 3(.

ובת: אהרן, משה, מרים. ליצהר בן  לעמרם בן קהת היו שני בנים 
קהת היו שלושה בנים: קורח, נפג, זכרי )שמות ו, 21(. לעוזיאל בן קהת 
היו שלושה בנים: מישאל, אלצפן, סתרי )שמות ו, 22(. לחברון בן קהת 
היו ארבעה בנים: יְרִיָהוּ, אֲמַרְיָה, יַחֲזִיאֵל, יְקַמְעָם )דברי־הימים א כג, 19(. 
להוסיף להם שלוש־עשרה  יש  נכדים;  איפוא שלושה־עשר  היו  לקהת 

נשים — הרי עשרים ושישה. 
 ;19 ו,  )שמות  ומושי  מחלי  בנים:  שנים  היו  לוי  של  בנו  למררי 
וקיש  אלעזר  בנים:  שני  היו  מררי  בן  למחלי   .)4 ו,  א  דברי־הימים 
יְרֵמוֹת  עֵדר,  )דברי־הימים א כג, 21( ולמושי בן מררי שלושה: מחלי, 
)שם, שם, 23(. למררי היו איפוא חמישה נכדים, ואם נוסף חמש נשים 

הרי עשרה.
להם  נוסיף  ואם  נכדים,  וחמישה  עשרים  איפוא  היו  לוי  בני  לכל 
נשים — הרי חמישים יוצאי מצרים מבני בניו של לוי. אם נקבל הילודה 
של בני לוי כממוצעת ונייחס לכל בני יעקב אותו המספר הממוצע של 
נכדים הרי נקבל שש מאות נפש )12x50(, לאחר שנוסיף גם נשים, אשר 
מלבד מקרים בודדים לא נזכרו בתנ״ך. יוצא לנו איפוא שמספר יוצאי 
נכון  יותר קצת, אם  או  נפש, פחות קצת  היו בערך שש מאות  מצרים 
הדבר שרק שני דורות נולדו במצרים — וסיפורי המקרא אינם מניחים 
)אליבא  במצרים  דורות  משני  יותר  נולדו  שלא  בדבר  ספק  כל  כמעט 

דרש״י רק דור אחד, כאשר הסברתי קודם(.
נשאר  יוסף,  משפחת  מלבד  העברי,  העם  כי  נכונה  השערתי  ואם 
בארץ עוד מימי אברהם — והשערה זו מתבססת אף היא על סיפורי 
נלחם בארבעת המלכים  חניכי אברהם שבעזרתם   318 בדבר  המקרא 
)בראשית יד, 16-8(, וחניכים אלה היו ילידי ביתו של אברהם, וכולם 
נימולו יחד עמו והיו בלי ספק שותפים לאמונתו של אברהם באל אחד, 
ול־318 חיילי אברהם היו נשים, אחים ואחיות, והם לא ירדו למצרים, 
ומדורו של אברהם עד דורו של יהושע עברו שמונה דורות )אברהם, 
יצחק, יעקב, לוי, קהת, עמרם, משה, יהושע(, וטבעי הדבר שמספרם 
במשך שמונה דורות היה גדול פי כמה ממספר נכדי בני יעקב, שרק 



עיונים בתנ״ך  |  319

שלושה דורות עברו מהם עד הכניסה לארץ )עמרם, משה, יהושע(, אם 
נכונה, הרי אין ספק שמספר העברים המאמינים  כל ההשערה הזאת 
מצרים  יוצאי  ממספר  כמה  פי  גדול  היה  בארץ  שנשארו  אחד  באל 
היו במשך  נשיהם מאה(  )ועם  יעקב  נכדי  ששבוּ לארץ. אם חמישים 
שני דורות לשש מאות, זאת אומרת שגדלו בשני דורות פי שישה — 
הרי 318 חניכי אברהם היו צריכים להגיע במשך שמונה דורות למספר 
של ארבע מאות אלף בערך, אם כי מספר זה נראה בעיניי מופרז, בשים 
לב לדלילות האוכלוסין בדורות ההם. ייתכן שזה היה בקירוב מספר 
וזה  יוצאי מצרים.  העברים שנמצאו כל הימים בארץ כשחזרו לארץ 
מסביר כמה מהשאלות שהצגתי בתחילת דבריי, וזה מתאים לדברים 
שנאמרו לאברם בברית בין הבתרים: ״ודור רביעי ישובו הנה״, אבל 
במקום שרש״י מתחיל למנות מבני יעקב — ויוצא שרק דור אחד נולד 
במצרים — יש לדעתי להתחיל המניין מנכדי יעקב שירדו מצרימה — 
דוגמת קהת, בנו עמרם, בנו אהרן, בנו אלעזר שנכנס לארץ. כי כפי 
מקרים  בשני  ורק  במצרים,  דורות  שני  יעקב  לנכדי  נולדו  שהוכחתי 
יוצאים מן הכלל )חצרון בן פרץ בן יהודה וחבר בן בריעה בן אשר( 

נולד רק דור אחד במצרים.
ואם מספר יוצאי מצרים היה רק כשש מאות, או אפילו כמה מאות 
בכך  יש  הרי  קטן,  לא  מספר  זה  היה  קדומה  תקופה  ובאותה  יותר, 
כדי להסביר נדודיהם במדבר וכניסתם לארץ ואכילתם מתבואת הארץ 
מיד בבואם שמה — כי הם חזרו לבני עמם שישבו כל הדורות בארץ, 
יחד עם כמה עמים כנעניים אחרים, כי עוד לפני ירידת יוסף למצרים 
״כי  המַשקים:  לשר  יוסף  שאמר  כפי  העברים״,  ״ארץ  קיימת  הייתה 
עברים  מציאוּת  על   .)15 מ,  )בראשית  העברים״  מארץ  גֻנבתי  גֻנֹב 
מַלכּי־צדק מלך  קיומו של  כגון  נוספות,  הוכחות  גם  יש  כנען  בארץ 
שלם )חז״ל אמרו עליו שהוא שם בן נוח. נדרים לב(, שהיה כוהן לאל 
י״ד,  )בראשית  וארץ  קונה שמים  עליון  באל  כאברהם  והאמין  עליון 
19(, וכפי שמוכח, מקום מקדש ה׳ בשכם, שהיה מקום קדוש לעברים 
בימי אברהם, יעקב, יוסף ויהושע, ובה כתב יהושע ספר תורת אלוהים 
ומשפט  חוק  לו  ״וישׂם  ישראל  ברית לעם  ובה כרת   )26 כד,  )יהושע 
את  להמליך  ישראל  שבטי  כל  באו  לשכם   .)26 כד,  )יהושע  בשכם״ 
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רחבעם בנו של שלמה, אם כי ירושלים הייתה כבר אז בירת ישראל 
ובה נבנה כבר המקדש )מלכים א יב, 1(.

אחת  למשפחה  מוגבלת  הייתה  ממנה  והיציאה  למצרים  הירידה 
כאמור,  מונחת,  מצרים  יציאת  וחשיבות  בנים,  ורבּת  מיוחסת  גדולה 
ביותר  הגדול  האיש  היה  משה  לעם.  התורה  במתן  משה,  בתולדות 
שקם לישראל בכל הדורות, ודווקא הוא נולד בחוץ־לארץ ואף לא זכה 

להיכנס לארץ.


